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1. INTRODUCAO

Como reagdo as ondas de imigragdo de populacdes islamicas para o chamado
“Ocidente”, houve um crescimento no interesse € nos debates a respeito do Isla. A atengao da
midia e dos movimentos feministas ocidentais t€ém se voltado ao véu portado pelas mulheres
mugulmanas, por ser uma das manifestagdes mais visiveis da identidade cultural desses grupos.
Tal vestimenta passou a ser discutida por pessoas que possuem pouco ou nenhum
conhecimento a respeito de sua origem e significado para as mulheres que o utilizam, o que
incorre em apagamento da subjetividade das mesmas e deixa visivel o quanto o imaginario
ocidental estd imbuido do orientalismo denunciado por Said em sua obra homoénima (SAID,
2007).

O uso do véu apds a descolonizagdo da regido carrega em si um significado muito
distinto do original. Como veremos, distirbios sociopoliticos afetaram como a religido ¢
percebida e interiorizada pelos individuos - no caso especifico deste estudo, pelas mulheres
mugulmanas sunitas do Libano. Alguns autores como Leila Ahmed (AHMED, 1992) e Georges
Corm (CORM, 2003) indicam que o crescimento de movimentos politico-religiosos teria
origem no desmonte do tecido social das sociedades do chamado Oriente Proximo?. Assim, o
Libano p6s-1990 poderia ser utilizado como estudo de caso para investigar se ha alguma relacao
entre o surgimento da militancia politica islamita e 0 aumento no numero de adeptas do véu -
ao menos ¢ esta a hipdtese do presente trabalho.

A obra de Leila Ahmed, A Quiet Revolution (AHMED, 2011), que investiga o
ressurgimento do uso do véu nos ultimo anos dentro de um processo conhecido como
Ressurgéncia Islamica, sera utilizada para tentar elucidar como o véu foi, aos poucos, como
demonstrado pela autora, desaparecendo do cenario urbano do Oriente Médio a partir dos anos
1900, para retornar - inicialmente na década de 70, e com mais for¢a em fins dos anos 90,
partindo do Egito e depois se espalhando para todos os paises majoritariamente mugulmanos
da regido. A compreensao desse processo € vital para a discussdo a respeito da forma como o
véu moderno ¢ construido.

Além de procurar estabelecer vinculos entre a destruicdo das estruturas sociais € o
surgimento de movimentos religiosos conservadores, o presente trabalho busca esclarecer
alguns pontos a respeito do uso do véu islamico pelas mulheres e a responder algumas
perguntas, tais como seu significado alterou-se através dos séculos? Seu uso esta ligado apenas

a questoes espirituais?

3 Regido do Levante e do Iraque (VAN DONGEN, 2014).



111

Aqui buscou-se cotejar dados a respeito dos niveis de liberdade individual e participacao
politica entre as mulheres de confissdo mugulmana sunita no Libano, e entender como as formas
de sociabilidade destruidas durante o conflito civil, entre 1975 e 1990, se reorganizaram de

modo a promover um novo significado e atitude em relagao ao véu.

2.0 QUE E O VEU E COMO ELE SURGE

As origens do véu como vestimenta remontam as mais antigas civilizagdes. Antes
mesmo do surgimento do Isla, gregas, babilonias, persas, judias e cristas ja eram adeptas ao
velamento - entendido aqui como a pratica de cobrir a cabeca (cabelos, orelhas e pescoco).
Como avaliam autoras como Leila Ahmed, a transi¢ao de sociedades do Oriente Proximo com
estruturas  ginocéntricas (que coexistiam com outras formas de organizacdo social) para
androcéntricas, ocorrida no mesmo periodo em que os primeiros Estados (entre 3500 ¢ 3000
a.C.) promoveram o surgimento de mecanismos de controle do corpo e reprodutividade
feminina, em razdo da necessidade de garantia da continuagdo das linhagens (em decorréncia
do surgimento do modo de vida sedentario e, consequentemente, da propriedade privada) e da
necessidade de uma alta taxa de natalidade de modo a repor a populagdo dessas sociedades
guerreiras, ainda em formagcdo (AHMED, 1992). Valores como o de pureza e virgindade
passaram a ser impostos as mulheres, a0 mesmo tempo em que seus corpos passaram a ser
moeda de troca entre diferentes grupos familiares, de modo a selar aliangas politicas ou suprir
ambigdes econdmicas de seus parentes masculinos. O véu surge entdo - partindo de um ponto
de vista feminista, como o exposto por Ahmed e por outras autoras como Fatima Mernissi -
como uma maneira de segregar os corpos femininos, restringir sua liberdade de movimento e
protegé-los de olhares incautos de homens de fora do circulo familiar; tais comportamentos
foram responsaveis pela formagdo do ethos que iria ditar os sentimentos a respeito da
sexualidade para as futuras geragdes - a vergonha e o pecado. E nesse momento que a mulher
passa a ser reduzida a instrumento reprodutor (AHMED, 1992).

Ao surgir na encruzilhada entre civilizagdes e credos estruturalmente patriarcais, o Isla,
da forma como foi consolidado na pratica, adota uma mesma posi¢ao frente a mulher, a partir
da consolidagdo do sistema de jurisprudéncia islamico durante o Império Abassida (AHMED,
1992). As estruturas matriarcais ou ginocéntricas que coexistiam com as patriarcais durante a
Jjahiliya’ s3o apagadas da peninsula Arabica na medida em que a cidade de Meca vira um

importante centro comercial no cruzamento de rotas que ligam Asia, Africa e Europa. As novas

4 Jahiliya: “Era da Ignorancia”, como o periodo pré-islimico ¢ denominado pela religido islamica.
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formas de sociabilidade, inerentes as sociedades de comerciantes, passam a substituir e apagar

outros modelos existentes na regido, até entdo predominantemente pastoril.

3. AMULHER E A SEXUALIDADE NO ISLA

Mesmo entre mulheres académicas de origem mugulmana, ndo ha grande consenso em
relagdo a interpretacao das fontes religiosas, o que acaba por influenciar suas visdes em respeito
da condi¢ao da mulher na religido. Para Fatima Mernissi, por exemplo, o Isla gira em torno de
um Deus criador e seu fiel, 0o Homem (como em outras religides patriarcais). Os seres da criagao
sdo vistos primeiramente como seres sexuais. A mulher, vista como ser inerente, Unica e
ativamente sexual, seria um obstaculo entre 0 homem e a salvagao, pois ela ¢ capaz de causar a
fitna’- ao menos é essa a interpretacdo corrente, propagada principalmente pelas figuras
masculinas dentro do sistema juridico islamico (MERNISSI, 1987). O homem ¢ entdo passivo,
podendo ser facilmente seduzido pelos prazeres mundanos proporcionados pelo elemento
feminino. A necessidade de velar o feminino vem entdo justamente da necessidade masculina
de apagar e ocultar o elemento ativo do pecado do cendrio social, necessariamente masculino,
para que a ordem do mundo siga intacta. Mernissi (1987) chama o véu de segregacdo simbdlica.
No universo islamico, ao contrario do que o senso comum costuma propagar, a mulher € vista
como grande fonte de poder, podendo influenciar os homens a cairem em tentagdo e a sairem
do caminho da iluminagdo. O controle de seus corpos e desejos aparece como maneira de
preservar a umma, ou seja, a comunidade dos fiéis, que ¢ separada em coletivo (os espagos
publicos/comuns) e o privativo, o da casa, que ¢ necessariamente o ambiente feminino, o tinico
em que a mulher pode se apresentar sem seus véus.

J& Asma Barlas (2019) nos traz uma abordagem que parte da linguagem simbdlica
utilizada no Corao. O arabe literario do século VII da Peninsula Ardbica ¢ muito distinto dos
dialetos modernos, o que requer um profundo conhecimento de linguistica classica. A autora
nos chama aten¢ao para que toda e qualquer interpretacdo da Mensagem coranica deve levar
em conta ndo apenas seu conteiido linguistico, mas também o contexto historico e social em
que surgiu. O Corao ¢ difundido em uma sociedade majoritariamente politeista, e ¢ esta a razdo
de seu carater combativo, ja que surgia de modo a substituir e enterrar a ordem pré-estabelecida
em Meca. Um dos motivos para a adogdo do véu vem de uma passagem particular da Escritura®,

que de acordo com a interpretagdo de Barlas (2019), recomenda seu uso principalmente como

5> Termo 4rabe utilizado para indicar tanto o caos € a desordem, quanto para se referir a mulher provocante
(AHMED, 1992).
6 Cordo (33:59)
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forma de distinguir as fiéis das infiéis, € ndo como puni¢do por sua sensualidade, como afirma
Mernissi.

Outro elemento de fundamental importancia para a compreensao da Mensagem coranica
¢ a interpretacgdo (tafsir). Escrita em forma de parabolas, com uma linguagem dubia que permite
uma infinidade de compreensdes, a Mensagem ¢ geralmente entendida por meio de intérpretes
religiosos, o que embute nas Escrituras uma alta carga subjetiva, de modo algum neutra. Dessa
forma, uma série de valores morais calcificados na sociedade arabe sdo transmitidas para a Obra
(BARLAS, 2019). Tais interpretagdes sdo utilizadas como norteadoras das a¢des comunais,
culminando na formagdo da jurisprudéncia islamica, que transforma em lei os ensinamentos
religiosos, mas filtrados por meio da interpretacdo de homens detentores de influéncia na umma.
Homens poderosos se fizeram apoiar por estes homens da fé, o que deu inicio a politizacao da
tafsir. Ainda que contrarie a Mensagem do Livro, muitas vezes as interpretacdes sao levadas
mais em conta, principalmente por seus valores estarem enraizados nas comunidades hd muito
mais tempo. Assim, o uso do véu tornou-se obrigatorio, como ja o era em comunidades mais
antigas que a islamica, ainda que o verso (sura) que aborda a questdo nao passe de um conselho
- segundo a interpretacdo de autoras feministas como Barlas - ao profeta, referente a
necessidade de diferenciar suas esposas das demais mulheres. Ainda assim, o conselho € de que
as “Maes dos Crentes” (como foram chamadas posteriormente) e as demais fi€is cobrissem seus
colos e se vestissem com modéstia, segundo Ahmed (1992, p.54). Ja na traducao e nas notas de
rodapé de Helmi Nasr em sua traducdo do Cordo para o portugués (NASR, 2005), fica nitida
uma inclinagdo em dizer que a mulher deve se cobrir.

Se analisarmos como ¢ indicado no Cordo o uso do véu, iremos nos deparar com alguns
problemas: as diferentes interpretagcdes que sdo dadas a Escritura, e as diferencas de tradugao.
Enquanto Asma Barlas (2019) afirma, partindo da traduc¢do coranica para a lingua inglesa de
Arthur John Arberry, que a Palavra se resume a recomendar a cobertura do colo feminino com
um xale (khumur) e a utilizacdo de um manto (jilbab) pelas mulheres caso fossem sair e que as
mesmas ndo realgassem sua beleza com ornamentos. E ainda dito 2 homens e mulheres que se
mantivessem vestidos de forma modesta e que mantivessem “seu olhar baixo”, ou seja, que se
afastassem da cobica sexual. Ja a tradugdo para o portugués feita por Helmi Nasr (2005) traz
termos diferentes para os mesmos trechos, mudando o sentido das suras. Além disso, suas notas
de rodapé trazem luz a uma interpretacao especifica, entrando em contradi¢do com as posi¢des

feitas por Barlas:

“E dize as crentes que baixem suas vistas e custodiem seu sexo € ndo
mostrem seus ornamentos [quer dizer, ndo exibir as regides corporais que,
usualmente, recebem ornamentos: o pescoco, o colo, os bragos, os tornozelos.
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Ha, implicita, a ideia de ornamentos naturais (o corpo) e artificiais.] - exceto o
que deles aparece [ou seja, o rosto, as maos e os pés.] - ¢ estendam seus cendais
sobre seus decotes. E ndo mostrem seus ornamentos sendo a seus maridos ou a
seus pais ou aos pais de seus maridos(...) a suas mulheres [as crentes, parentas
ou amigas] (...) ou as criangas que ndo descobriram, ainda, as partes pudendas
das mulheres. E que elas ndo batam, com os pés, no chio, para que se conheca
o que escondem de seus ornamentos. (...)” (24:31).

Outras suras relevantes para a compreensao da concepcao islamica a respeito da mulher

sa0 as seguintes:

“O mulheres do Profeta! Nao sois iguais a nenhuma das outras

mulheres, se sois piedosas. Entdo, ndo mostreis sedugdo no dito; pois aquele,
em cujo coragdo ha enfermidade [anseio erdtico], aspirar-vos-ia; ¢ dizei dito
conveniente” (33:32)

“E permanecei em vossas casas, ¢ ndo facais exibigdo de vossos

encantos corporais como a exibicdo dos idos Tempos da Ignorancia. (...)”
(33:33)

“E, se lhes [as mulheres do profeta] perguntais por algo, perguntai

lhes por tras de um véu.” (33:53)

“Nao ha culpa sobre elas em estarem sem véu diante de seus pais ou

de seus filhos ou de seus irmaos ou dos filhos de seus irmaos ou dos filhos de
suas irmas ou de suas mulheres ou dos escravos que possuem. (...)” (33:55)
“Q Profeta! Dize a tuas mulheres ¢ as tuas filhas e as mulheres dos

crentes que se encubram em suas roupagens. Isso ¢ mais adequado, para que
sejam reconhecidas e ndo sejam molestadas. E Allah é Perdoador,
Misericordiador.” (33:59)

Nos trechos acima, € possivel visualizar que a fung¢do inicial do véu era de diferenciar e
proteger as crentes das mulheres de outras comunidades; o véu configurava-se como um modo
de distingdo social, ndo mais ligada a classe econdmica como nas sociedades persa ou assiria,
mas sim a pertenca a familia do Profeta, detentora de um status para além do mundano.

Mas ndo so6 a andlise atual da Escritura ¢ importante, mas também a maneira como os
discursos foram consolidados no Isla primevo; Leila Ahmed (1992) traz a tona como a
jurisprudéncia islamica tomou sua forma geral durante o Império Abassida; ora, boa parte do
funcionalismo publico e dos juristas abdssidas eram de origem persa zoroastrista, € sua
cosmovisdo influenciou em peso a maneira como o sistema legal islamico langou suas bases -
lembrando que a expansdo do Isld promoveu ao mesmo tempo a arabizagao e islamizagdo dos
povos conquistados e a fusao da cultura do conquistador com elementos nativos. Como a autora
sublinha no inicio da obra Gender and Women in Islam, a sociedade sassanida zoroastrista era,
além de extremamente hierarquica, também misdgina - o que se refletia na completa exclusdo
da mulher da vida publica, da posse de harems repletos de dezenas ou mesmo centenas de
esposas e concubinas, da ultravaloriza¢do da virgindade e o repudio a contragdo de casamento
ap6s a morte do marido ou divorcio etc. Essa misoginia encontrou um terreno fértil entre os
governantes abassidas, o que permitiu que uma leitura muitas vezes hostil a mulher fosse aceita

hegemonicamente. Os textos escritos na época compdem o nucleo da ortodoxia islamica do
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século X aos dias atuais; além disso, € nessa época em que a mulher passa a ser vista como
objeto sexual e reprodutivo (e possivel de ser adquirida via compra, no caso de escravas e
concubinas) - o que foi fruto da combinacdo da misoginia local com a presente nas fés

abraamicas e intrinsecas as sociedades mercantis.

4. RESSURGENCIA ISLAMICA NO SECULO XX E O VEU

Quase vinte anos apos a publicagao de Women and Gender in Islam (Mulheres e Género
no Isla, em traducgdo livre), Leila Ahmed apresenta sua nova obra, A Quiet Revolution: The
Veil’s Resurgence, from the Middle East to America (Uma Revolucdo Silenciosa: A
Ressurgéncia do Véu, do Oriente Médio a América, ainda sem tradugdo para o portugués). Nela,
a autora busca compreender o uso e as ressignificagdes do véu a luz de processos historicos
como o neocolonialismo, as lutas pelas independéncias, a Guerra Fria e o surgimento da
Irmandade Mugulmana no Egito e do Isla politico. Optou-se por utilizar e basear-se no trabalho
de Ahmed por se tratar de um estudo pontual a respeito de um tema pouco traduzido para o
portugués, e este terceiro topico estd amplamente embasado em sua obra, fazendo um
movimento de tradugdo de ideias chaves de seu trabalho.

O pano de fundo e principal catalisador da ressurgéncia do uso do véu ¢ a chamada
Ressurgéncia Islamica, processo que toma for¢a em meados da década de 70, um momento de
grande inconstancia no Egito, e surge como uma resposta as crises e a incapacidade das elites
econdmicas e politicas de prover algum tipo de estabilidade e bem-estar social para a populagao.

Com a derrota egipcia nas guerras de 1967 e 1973 contra Israel, a moral do pais
minguou; junto com a crise econdomica dos anos 70, o terreno para a¢do da Irmandade
Mugulmana, grupo islamita’, estava preparado. Utilizando-se de um discurso em que a derrota
militar da patria era uma puni¢do de Deus pelo afastamento do Egito da senda divina, o grupo
conseguiu arrebatar milhares de espiritos inquietos e desamparados para suas fileiras. Esse
processo acabou se formando primeiro com o exilio de membros da Irmandade durante a Era
Nasser, principalmente na Arabia Saudita, onde entraram em contato com a vertente wahabita®
do reino. Com dinheiro saudita, inimeras mesquitas de postura militante foram erguidas em

todo o0 mundo islamico; em um segundo momento, a volta de jihadistas do Afeganistao no final

7 Omayma Abdel-Latif chama aten¢do para que, quando usa o termo “islamita”, ela se refere a “agentes
sociopoliticos que enxergam o islamismo como tnica fonte de mudanca social valida” (ABDEL-LATIF, 2008) e
¢ nesse sentido que o termo esta sendo usado aqui.

8 Wahabismo: corrente conservadora do Isla, ideologia oficial da Arabia Saudita (CUESTA, 2018; ARMANIOS,
2003)
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dos anos 80, onde foram lutar contra os soviéticos em 1979, completou o cendrio militante e
extremista do Egito. A partir de entdo, o discurso religioso e militante estava em todos os
lugares, sendo emitido principalmente por estudantes universitarios, ja que os grémios
estudantis de estudantes de medicina, direito e engenharia eram compostos de inumeros
simpatizantes da Irmandade, contando entre seus membros muitos dos ex-exilados
radicalizados no Golfo. Dessa maneira, surge uma forma muito particular de Isla militante.

E importante deixar claro que o abandono do véu se deu em um periodo historico muito
recente, isto €, nas primeiras duas décadas do século XX, em decorréncia da influéncia e agao
direta dos administradores coloniais e intelectuais locais ocidentalizados. Seu discurso, como
mostrado por Ahmed, era de que o véu seria o simbolo maximo do “atraso oriental” e de tudo
0 que estivesse contido nesse mundo. Dessa forma, tornou-se raro ver uma mulher usando o
véu nas grandes cidades do mundo islamico, a0 menos até o inicio dos anos 70. O movimento
pode ter sido encabegado por mulheres de classe alta e média, mas a pratica se espalhou por
todos os setores sociais. Ainda assim, ndo usar o véu nao significava necessariamente deixar de
ser mugulmana. Também nao era visto pela mulher comum, de fora dos meios intelectuais,
como um ato politico ou simbolico (significando uma adesdo a modernidade e ao modelo de
liberdade ocidentais), mas sim como um reflexo da sua interpretagdo de qual seria a maneira
adequada de se vestir - ainda que fosse uma introjecao involuntaria de modelos difusos no meio
social.

Entre outros elementos, a Irmandade Mugulmana estava comprometida com ideais de
justica social, agindo de maneira a superar o individualismo propagado pelo colonizador
europeu, para posteriormente fundar uma nova sociedade enraizada no Isla ativo, em oposi¢ao
ao Isla dormente praticado até entdo, sem grande adesao aos rituais entendidos como essenciais
a pratica da religido. Assim, foi criada uma ampla rede de servigos sociais basicos, dando a
populagdo um suporte que estava fora de suas maos por conta do desmonte da estrutura publica
de apoio apos a queda de Abdel Nasser - tudo dentro do conceito de da 'wa, ou seja, a pratica
de espalhar o Isla.

Fadwa El Guindi, uma das autoras citadas por Ahmed, aponta que a presenga de
mulheres usando o véu voltou a ser notavel apos a derrota de 1973 contra Israel (Yom Kippur).
A partir desse momento, o véu e outros aspectos da ortodoxia islamica voltam com forca a cena
publica. Nesse primeiro momento da Ressurgéncia, a militdncia feminina foi vital para a
dissemina¢do do véu; sua adesdo ao modo de vestimenta islamica proposto pela Irmandade se
deu de maneira consciente e voluntéria - ndo apenas como uma afirmacao de uma identidade e

religiosidade especifica, mas também como uma estratégia de defesa contra o assédio sofrido
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em espacos publicos. Dessa forma, El Guindi afirma que surge uma nova mulher egipcia,
“liberando a si mesma... ao escolher usar o véu e ndo ser molestada ou impedida”. Outra
pesquisadora citada por Ahmed, Arlene Macleod, toma a posi¢ao de que, de acordo com suas
pesquisas, o ressurgimento do véu nao possui ligacao direta com uma identificacdo em relacao
aum Isla militante ou como oposi¢do ao imperialismo do Ocidente; para essas mulheres, a ideia
de ser uma boa mugulmana estaria mais ligada aos papéis femininos de mae e esposa, € ndo ao
vestudrio - a0 menos em um primeiro momento. A adesdo a vestimenta islamica parecia estar
ligada a uma tentativa de conciliar trabalho e papéis de género; ao menos era essa a conclusao
e resposta dada por suas entrevistadas no comeco da pesquisa, entre 1983 e 1984; j& para o final
da década de 80, porém, ficava cada vez mais claro para a autora que o papel dos homens na
tomada de decisdo pelo uso do hijab crescia cada vez mais, um indicativo de como o traje
islamico acabou configurando-se como pressao social, e passou a ser “um modo correto de se
comportar”.

Mas apenas alguns anos mais tarde, em 1988, Sherifa Zuhur iniciou suas pesquisas, que
apontavam que as entrevistadas passaram a adotar mulheres o véu como uma filiagdo consciente
com o0s objetivos e mandamentos do Isla; assim, torna-se evidente que o processo ndo era, de
maneira alguma, simples, e que haviam diferentes posicdes construidas dentro da populagao
feminina que ndo necessariamente concordavam umas com as outras. O processo geral de
adesdo a vestimenta modesta se configurou de maneiras muito distintas dentro de cada

individuo, o que torna muito dificil fazer qualquer afirmacao absoluta sobre seu significado.

5. RAPIDA REFCUPERACAO DA HISTORIA RECENTE LIBANESA

Nao ¢ possivel compreender como movimentos islamicos conservadores puderam se
estabelecer com for¢a nas Ultimas décadas no Libano sem fazer uma pequena recuperagao da
historia do pais. A presenga europeia na regido em fins do século XIX tornou-se geral (CORM,
2003). Eliminando-se o fator de coesao regional, ou seja, o poder otomano, diversas poténcias
aproveitaram-se para apoiar grupos confessionais distintos, o que agugou as rivalidades na
regido do Monte Libano, que nada mais era que um microcosmo das intrigas da geopolitica
internacional pré-1914. Apoés a dissolugdo do Império Turco-Otomano em 1922, a Franca
instaura um Mandato nos antigos territorios levantinos do finado império, deixando a regido
que viria a formar o Estado moderno libanés apenas em 1943. O Pacto Nacional firmado no
mesmo ano promoveu a transferéncia do poder colonial para as elites sectarias via consolidagdo
do confessionalismo - sistema politico em que a alocagdo de cargos politicos se da de acordo

com o peso demografico de cada grupo confessional; lembrando que ja em 1861 foi formado
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um conselho consultivo que tinha seus cargos distribuidos dessa maneira. Assim, a institui¢do
marcaria 0 modo de se construir as institui¢des politicas libanesas e estaria na génese dos
conflitos que viriam a tona durante o século XX.

A guerra civil libanesa de 1975 foi o apice das rivalidades confessionais da
modernidade. A politizagdo das confissdes religiosas (CORM, 2003) soterrou qualquer
tentativa de constituir instituicdes laicas no pais, e, em decorréncia da crise generalizada
produto do conflito, cada vez mais buscou-se refugio em velhas identidades baseadas no grupo
confessional, muitas vezes miticas. Assim, grupos religiosos conservadores tornaram-se figuras
chaves para o desenrolar da guerra, sendo que se armaram e participaram ativamente do
conflito.

Dessa maneira, um sistema politico engessado pelas dindmicas de poder entre as elites
dos grupos mais populosos do pais, os cristdos maronitas € mugulmanos sunitas, viu surgir em
seu seio tensdes com as mudangas demograficas causadas pela emigragdo em massa dos cristaos
do Monte Libano e a chegada massiva de refugiados palestinos apds a criagdo do Estado de
Israel em 1948. O apego das elites a essa estrutura que os perpetuava no poder causa efeitos até
os dias atuais, se pensarmos na grave crise econdmica, politica e social que assola o pais
atualmente.

Entre alguns efeitos colaterais do conflito foi a adesao de certos grupos a uma identidade
militante - a adesdo massiva de mulheres muculmanas sunitas ao hijab, como sera visto em
breve e apoiado em Bayan (2016), ¢ um desses efeitos, que deve ser entendido ndo s6 como
fruto da desestabilizagdo causada pelo conflito civil, mas também dentro da Ressurgéncia
Islamica, da falta de uma identidade nacional consolidada no Libano (deve-se levar em conta a
artificialidade das fronteiras e identidades do Oriente Médio apds o século XIX) e do fracasso
do modelo de Estado-nagdo libanés; além disso, a alta sectarizacdo do pais permite a ingeréncia
de grupos externos em assuntos nacionais, ja que muitos dos grupos confessionais libaneses
buscam uma identidade grupal fora dos limites do pais. Dessa maneira, rearranjos de poder no
pais estao diretamente ligados com interesses externos, sem qualquer ligacdo com os anseios

reais da populagdo libanesa, independentemente de sua confissao (SALAMEY, 2009).

6. COMO ESSES TOPICOS SE RELACIONAM NO LIiBANO POS 1990?

A partir da leitura do trabalho de Schbley e Walton (2014), ¢ possivel concluir que a
Guerra Civil do Libano desencadeou a versao libanesa da Ressurgéncia Islamica, denunciada
por Leila Ahmed (AHMED, 2011). Quais seriam os indicios e consequéncias desse processo

na vida da mulher mugulmana libanesa?
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Ap6s o final do conflito civil, o nimero de representantes de partidos de filiagdo sectéria
religiosa se deu de modo inversamente proporcional ao nimero de promulgacdes de lei que
visavam avang¢os na igualdade entre homens e mulheres no pais. As consequéncias sao
percebidas na qualidade de vida e de liberdade da mulher libanesa - de movimento e do nivel
de independéncia econdmica principalmente. As autoras indicam ainda que processos de
ressurgéncia religiosa estdo diretamente relacionados com a criacdo de politicas publicas
negativas em relagao a mulheres, por conta de visdes tradicionalistas e conservadoras semeadas

no seio dos grupos na vanguarda de tais processos (SCHBLEY, WALTON, 2014).

Quadro 1. Cronologia de leis promulgadas que tratam de questdes sobre mulheres

Antes de 1990

Apés 1990

1952 -- Mulheres adquirem o direito ao
voto.

1960 -- Mulheres libanesas casadas com
estrangeiros adquirem o direito de reter sua
cidadania libanesa se ela assim quiser.
1974 -- Mulheres ndo precisam mais de
permissdo escrita de seu marido para obter
0 passaporte libanés.

1984 -- O uso de contraceptivos se torna
legal por meio de um decreto legislativo
pelo corpo executivo. O aborto ainda ¢
ilegal pela lei libanesa.

1986 -- O Libano ratifica a Convencao
sobre a Elimina¢ao de Todas as Formas de
Discriminagdo  contra as  Mulheres
(CEDAW), com reservas em respeito a

transferéncia de nacionalidade e as leis

familiares.

1993 -- Um testemunho feminino se torna
igual ao testemunho masculino em relagdo
a bens imoveis.

1994 -- Mulheres adquirem o direito de se
envolver no comércio sem a autorizacao de
seus maridos. Uma mulher no corpo
diplomatico libanés que case com um
estrangeiro ndo ¢ mais requisitada a deixar
seu cargo ou a transferir-se de volta ao
Libano.

1995 -- Mulheres adquirem o direito de fazer

uma apolice de seguro sem a autorizagdo de

seu marido.
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1987 -- A idade para aposentadoria (64) se
torna igual para mulheres e homens. Antes
disso, a idade era de 60 anos para homens e
de 55 para mulheres.

1988 -- O Libano ratifica a Convengao
sobre a Elimina¢ao de Todas as Formas de
Discriminagdo contra as Mulheres, com
reservas a respeito de emprego e direitos

humanos e civis

Quadro reproduzido e traduzido de SCHBLEY, WALTON, 2014, p. 75.

Bayan Itani (2016) traz dados que corroboram as coloca¢des de Schbley e Walton,
demonstrando a amplitude da adesdo ao véu no Libano, ainda que a Ressurgéncia Islamica

tenha chegado ao pais algumas décadas apds seu inicio no Egito.

Tabela 1. Numero de estudantes que portam o véu na Universidade Americana de Beirute

(AUB), 1963-2012

F 1 1 1 1 1 2 2
orma 963 980 985 990 995 005 012
d
o véu
F 1 0 0 0 0 3 1
ashion 7
M 0 1 9 2 1 1 4
odera 4 8 84 22
d
0
C 0 0 0 1 0 5 8
lassico

Tabela reproduzida e traduzida de ITANI, 2016, p. .

De acordo com a pesquisa feita por Itani (2016) na Universidade Americana de Beirute
(AUB), o crescimento do nimero de alunas que usam o lenco deu um salto entre 2005, quando

seu numero era de apenas 100, e 2011, quando o ntimero saltou para 447. Ainda que alunas que



121

usam o véu sejam minoria no campus’ (5.6% do total de estudantes), esse aumento de 347%
em apenas 6 anos indica uma maior adesdo ao véu por parte das mesmas, ja que a porcentagem
de alunas mugulmanas nao cresceu da mesma maneira (ITANI, 2016).

Outra autora importante para compreender os efeitos da ressurgéncia islamica em
territorio libanés ¢ Omayma Abdel-Latif (2008), que expde a construcdo do discurso sunita
radical nos anos 2000 como reagdo a determinados eventos, como o assassinato do primeiro
ministro sunita Rafic Hariri, mas também, de forma geral, aos conflitos com Israel, as guerras
e invasoes do Iraque e Afeganistdo e a decorrente apari¢ao e internacionalizagdo de movimentos
radicais sunitas como da Al-Qaeda ¢ do DAESH.

Aprofundando a questdo do cendrio sociopolitico libanés apds o assassinato do
primeiro-ministro Hariri em 2005, Abdel-Latif aponta este momento como fundamental para a
compreensdo do surgimento de movimentos islamitas sunitas no pais. Como visto antes, o
sectarismo permeia a sociedade libanesa em todas as suas instancias; a morte de Hariri foi
entendida por alguns setores sunitas como uma perseguicao especifica a comunidade, o que
gerou um sentimento de solidariedade interna em todo o pais. Ainda por cima, a ascensdo de
Hariri construiu-se a custo de outros lideres sunitas; assim, sua morte inaugurou um vacuo de
representacdo que aprofundou rivalidades sectarias e a marginalizagdo da comunidade sunita.
Com as tensoes politicas e sectérias, a influéncia de grupos islamitas aumentou ainda mais, ja
que se apresentaram como a solugdo ideal para a instabilidade do pais.

Ao se analisar o norte do Libano, local no qual este estudo pretende concentrar-se, ja
que agrupa metade da populagdo sunita do pais, veremos que a regido ofereceu terreno fértil
para a proliferacdo de movimentos islamistas. Especialmente, em decorréncia de suas péssimas
condi¢gdes econdmicas, da faléncia dos servigos publicos, da marginalizacao social, dos altos
niveis de desemprego, das baixas perspectivas de futuro para a populagdo e do grande numero
de refugiados. Movimentos islamitas sunitas se tornaram extremamente populares entre
desempregados e aqueles com dificuldades de acesso a educacdo - o que foi o motor da
radicalizagdo da juventude. De acordo com Abdel-Latif, cerca de metade das familias de um
dos bairros mais pobres de Tripoli, maior cidade da regido, ndo recebia mais que 130 ddlares
por més; além disso, quase 25% dos pobres do pais vivem em Akkar.

Adotando a mesma estratégia da Irmandade Mugulmana no Egito, os movimentos e

grupos islamitas em territorio libanés agem por meio de fundagdes de caridade e ensino, que

% A Universidade Americana de Beirute é uma universidade privada e secular, e a maior universidade do Libano
atualmente, Vale ressaltar, quando fol criada, em 1866 era uma entidade protestante e, a0 menos desde a década
de 1920, se apresenta como institui¢ao laica.



122

sdo usadas como instrumento para sua popularizagdo entre as camadas pauperizadas da
populagdo. Durante a ocupagdo siria do territorio libanés, tais movimentos entraram na
ilegalidade, transformando as prisdes em baluartes islamistas. Com a retirada das tropas sirias
em 2005, as organizagdes voltaram a cena publica, ainda que o regime libanés continue a
considera-las uma ameaca a seguranga publica.

E qual seria o papel das mulheres dentro desses movimentos? Em outro artigo, Abdel
Latif, em trabalho conjunto com Ottaway (2007), mostra como os mesmos usam as mulheres
para aumentar a abrangéncia de seu discurso, a0 mesmo tempo que essas os utilizam para elevar
sua independéncia e participacdo politica. Nao s3o simplesmente instrumentos, elas estdo
também questionando seus lugares dentro dos mesmos e reclamando direito a lideranga e acao
efetiva; estdo ativas dentro de suas sociedades, vivendo (ou buscando viver) sob seus proprios
conceitos a respeito de liberdade de acdo e feminismo - além de estarem questionando as
interpretagdes classicas dos papéis de género dentro do Isla, buscando em sua visdo “original”,
segundo elas a igualdade de género intrinseca a si. Para elas a defesa de uma reinterpretacao da
Escritura ndo vai contra a lei islamica, ja que estdo usando como ferramenta os métodos de
interpretacdo considerados legais ha séculos.

E importante ressaltar que, quando falamos de feminismo, é bom ter em mente que no
se trata do modo como tal se apresenta no chamado Ocidente ou na América Latina; em
entrevistas feitas pelas autoras (ABDEL-LATIF; OTTAWAY, 2007) com ativistas do
Hezbollah e da Irmandade Muculmana, elas demonstram uma forte rejeicao ao feminismo da
maneira como foi construido pelas mulheres ocidentais. Defendem o direito da
autodeterminacao do feminismo islamico, de sua construcao de acordo com pautas proprias, as
quais ndo necessariamente funcionam dentro da mesma logica do movimento fora do Isla. Os
setores femininos dos movimentos islamistas (que ndo correspondem as visdes de todas as
mulheres mugulmanas e que sdo apenas uma parte dos movimentos de mulheres existentes no
Oriente Médio) afirmam buscar justica, € nao igualdade, o que demonstra uma concepgao
distinta de género e seus papéis nao s6 do feminismo ocidental, mas do proprio movimento na
regido em sua corrente laica - para elas, o papel fundamental da mulher ¢ de esposa e mae, o
que ndo significa que sejam inferiores ou que devam estar restritas ao lar; entendem que sua
luta toca em diversos pontos a luta feminista ocidental, mas a diferenca estd nas solugdes
propostas - que para elas estdo contidas na religido islamica.

Outro ponto vital para a compreensdo da mulher no Libano ¢ o sistema politico
consociativista sectario. Como se viu, tal modelo prevé quinze diferentes leis de status pessoal

no Libano (ou lei familiar) conforme o grupo religioso. Ou seja, ndo ha lei civil unificada no
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pais sobre leis de familia - o que na pratica impede a formacdo de sentido coletivo que
possibilite movimentos civis nacionais € homogéneos, com uma organizagdo ¢ estratégia
universais buscando um mesmo objetivo (MAGHRIBI; MAKHLOUF, 2020). Assim, o Estado
esvazia sua estrutura e fun¢do, deixando boa parte dos aspectos que regem a vida civil fora de
sua algada legal, e permitindo que cada uma das 18 seitas oficialmente reconhecidas no pais
regulamentem o cotidiano de seus fiéis de acordo com preceitos espirituais. O sistema de lei
familiar ¢ visto como uma extensao da liberdade religiosa e como uma forma de garantir a
preservacao identitaria de cada grupo; por outro lado, criticos do sistema afirmam que a
igualdade de género ¢ sacrificada para a preservacdo da igualdade entre as comunidades
religiosas, o que ¢ exemplificado pela oposicio da Dar Al Fatwa, a autoridade sunita
encarregada dos assuntos de familia da comunidade, a adogao da lei sobre a violéncia doméstica
em 2015. Dessa maneira, grupos ativistas na causa feminina adotaram a estratégia de dialogar
com liderangas dentro de sua propria ldgica, aderindo a um discurso feminista islamico ao invés
do laico.

Em 2011, a lei familiar sunita recebeu uma emenda, que aumentou o tempo de custddia
materna sobre seus filhos, de 7 para meninos e 9 para meninas para 12 anos. Tal conquista foi
possivel a partir da mobilizacio de uma campanha que durou 5 anos iniciada pelo grupo
feminista “Rede de Direitos Familiares”, e que ganhou o apoio das autoridades religiosas. O
movimento se baseou na falta de mengao sobre a custodia no Corao, pois entendeu que iniciar
um movimento de reforma por questdes menos polémicas seria mais interessante e efetivo. De
fato, as autoras ressaltam que as mudancas na legisla¢do da lei de status pessoal t€ém se baseado
mais em dareas cinzentas da jurisprudéncia islamica do que de fato em reinterpretagdo das
escrituras - ¢ terminam afirmando que essa pode ser uma estratégia a ser adotada pelos
movimentos de direitos civis no pais.

Ainda ¢ importante se atentar ao Dar al-Fatwa; como mencionado anteriormente, ¢ uma
instituicdo governamental responsdvel por lidar com assuntos familiares especificos da
comunidade sunita, assim como por administrar escolas religiosas e mesquitas. De acordo com
o artigo de Raphaél Lefévre (2015), a falta de uma lideranga sunita eficaz abriu caminho para
o crescimento do radicalismo isldmico no pais. A elei¢do em 2015 do novo mufti foi marcada
por um discurso de luta contra o extremismo e terrorismo; uma de suas metas ¢ a demarginalizar
o brago libanés da Irmandade Mugulmana, o Jamma al-Islamiya - que, como o movimento
egipcio, controla uma grande rede de assisténcia social, garantindo-lhe amplo apoio popular.

Inclusive, em 2014, o Dar al-Fatwa tinha controle de apenas um ter¢o das mesquitas de Tripoli,



124

enquanto o restante podia estar facilmente na mao de clérigos extremistas. Inicia-se entdo uma
batalha por influéncia que pode ditar o caminho da comunidade sunita no pais.

O problema da radicalizacdo esta profundamente enraizado nos problemas sociais e
sectarios do pais, que podem ser manipulados facilmente por grupos buscando cumprir agendas
especificas. Outra questdo a ser abordada € o ressentimento sunita com o aumento de poder
militar e politico do Hezbollah, partido xiita, no cendrio libanés e regional, além de culparem o
grupo por assassinatos de liderancas sunitas, o que enfraqueceu consideravelmente a lideranga
politica da comunidade (LEFEVRE, 2014).

Em sintese, todos os fatores levantados neste topico contribuiram, de alguma maneira,
para o fendmeno da Ressurgéncia Islamica libanés. Como se afirmou anteriormente, a adesao
a vestimenta islamica ¢ um processo intrincado que pode ser encarado como um sintoma de um

movimento mais amplo, que possui raizes sociais, econdmicas ¢ politicas.

CONCLUSAO
Os dados coletados nos trabalhos consultados levam a crer que a Ressurgéncia Islamica,

processo catalisador de uma forma de islamismo muito especifica, que para as mulheres em
particular pode ser simbolizado no uso do véu. Isto €, ndo se trata de um fenomeno isolado nem
caracteristico das mulheres, e sim, que ocorre no bojo de acontecimentos que se relacionam a
movimentos politicos que veem adog¢ao e volta a tradi¢des islamicas uma forma de resisténcia
ao colonialismo e as imposi¢des vindas do chamado Ocidente.

Em contrapartida, movimentos de mulheres e feministas procuram se articular a
determinados movimentos, buscando didlogo e formas de alcancar reformas e maiores direitos
para as mulheres. Os movimentos feministas isldmicos compdem esse quadro, procurando
dialogar com as autoridades em termos religiosos, procurando na jurisprudéncia e nas diversas
interpretagdes das Escrituras e dos costumes, maneiras de combater os entendimentos que
relegam as mulheres a condi¢des mais desiguais. Nesse contexto, usar o véu (na forma vigente,
obrigatéria ou nao) ¢ também uma forma de se identificar com esses movimentos e como
mulher islamica, facilitando o didlogo, especialmente em contextos mais restritivos legalmente
as mulheres. Trata-se de um fendmeno que parece ter se expandido para outras nagdes em que
o Islamismo ¢ religido majoritaria.

No caso do Libano, mesmo que possua uma das legislagdes mais progressivas em
relagdo aos direitos femininos de toda a regido do Oriente Médio, pouco foi feito na pratica. O
seu regime politico, com diferentes regimes legais para os diversos grupos religiosos, dificulta

movimentos mais amplos, levando a organizagdo fragmentada e sem um sentido de comunidade
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nacional. As questdes de familia, centrais nesse regime legal diferenciado, bem como aqueles
ligados aos direitos das mulheres encontram-se nas maos de autoridades religiosas, o que resulta
numa impossibilidade de garantia de protecao a mulher e de seu acesso aos direitos por vias
constitucionais.

Sintetizando os diversos pontos deste trabalho, os dados coletados e as teorias
desenvolvidas por socidlogos e outros pesquisadores, tornam possivel concluir que had uma
relagdo direta entre a desestruturagdo social fruto do sistema politico instaurado no Libano, que
culminou no conflito civil e consequentemente na diminuicao dos direitos humanos e civis
femininos no pais.

Outro ponto ¢ que o uso do véu ndo significa necessariamente filiagdo a movimentos
islamistas, mas ¢ um sintoma de um processo mais abrangente, um reflexo do cenario socio
politico do mundo islamico e de suas relagdes com o Ocidente; a Ressurgéncia Islamica abarca
em si ndo s6é um novo modo de se vestir, mas também de se portar frente a sociedade e a religido.
Se ¢é possivel tragar a esse movimento a radicaliza¢do, ¢ possivel igualmente ligar esse
fendmeno a um cendrio internacional que permite intervencdo estrangeira em territorios
hipoteticamente soberanos, o que ndo os torna muito distintos das colonias que foram no
passado.

E preciso se atentar a utilizagio da mulher mugulmana como alvo e do modo como é
encarada fonte direta de radicalismo; se quer-se de alguma forma combater o extremismo
islamico, deve-se compreendé-lo como resultado direto da destrui¢do do tecido social do
Oriente Médio, Norte da Africa e Asia Central. Deve-se gastar menos energia em financiar
estudos, livros, filmes, documentarios e artigos de cunho orientalista, xenofobico e
islamofobico, e investir mais recursos em estudos compreensivos que possam iluminar as
razdes pelas quais se adere a uma determinada vestimenta e/ou grupo militante.

Por fim, as informacdes coletadas deixam claro a impossibilidade de se produzir
avancos em relagdo aos direitos femininos no Libano e na regido sem que se alcance, primeiro,
estabilidade politica e social, além da consolidacao real da soberania libanesa, que ¢ inviavel

enquanto o sistema confessionalista permanecer em voga.
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