A presente obra visa fornecer uma base tedrica, conceityal
e histérica para a compreensdo da interconexao entre os
debates de relagdes internacionais e o fendmeno religioso,

Adicionalmente, ao abordar aspectos generalistas e casos
especificos das duas maiores religides do planeta — o Cris-
fianismo e o islamismo ~busca mostrar como a dimensso

do sagrado estd presente nos conflitos, na cooperacio e na
diplomacia. A presente obra se divide em duas partes,

Os trés primeiros capitulos que compdem a prireira secéo
do livro se debruca na perspectiva historica das teorias de
Relacdes Internacionais e seu didlogo com 2 guestdo da
religido. A segunda parte da obra se dedica ao estudo do
Cristianismo e do sla nas Relacdes Internacionais, usando
para isso diferentes estudos de casos pesquisados por es-
pecialistas brasileiros na tematica.

Em especial, aborda casos de grande relevancia na histdria
contemporanea gue auxiliam especialistas e interessados
na tematica a compreenderem a religido ndo como um fa-
tor secundario, mas sim central no relacionamento enire
0s paises no mundo atual.
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PREFACIO

Celso Amorim’

“Ouantas divisdes tem o Papa?” Com essa pergunia reldrica,
Joseph Stalin teria minimizado a importdncia do apoio do Vaticano a
causa aliada durante a Il Guerra Mundial. Esse assomo arrogante de
realismo politico por parte do lider de uma grande poténcia que preten-
dia ser a portadora de uma mensagem ideologica de cunho universal, é
uma das muitas ilustracbes de uma das teses que transparecem dessa
pioneira coletdnea sobre ReligiGio e relagdes internacionais, a de que ©
mundo pés-Westfialia passou a dar pouca importancia ao papel das cren-
cas religiosas nas disputas de poder enire os Estados. Uma tese que até
hoje ecoa em pensadores e praticantes da politica internacional. Néo
teria eu o pretensdo de discuti-la de um ponto de vista tedrico, até por-
que argumentos de um lado e de outro, mesmo que apresentados de for-
ma resumida, néio caberiam nos limites de um modesto prefécio.

Independentemente da posicdo que se adote, a obra que ora
vem a publico, oferece wma oportunidade para a reflexdo académica
sobre tema cuja importdncia salta aos olhos nos dias de hoje. Por um
lado, vemos o Papa Francisco exercer plenamente o soft power da Igreja
catdlica, aumentando o seu prestigio e valendo-se dele para mediar, com
éxito, situacBes complexas como a do relacionamento entre Washington ¢
Havana. Por outro, assistimos a manifestagdes variadas de fundamenia-
lismo religioso (por vezes revestido de capa civilizacional) utilizadas
para justificar objetivos politicos de tal ou qual grupo (estatal ou sub-
estatal, ndo vou entrar nessa discussdo).

E interessante que os organizadores tenham escolhido discuiir
a didletica entre politica e religifio tomando como exemplos o cristianis-

' Embaixador, foi ministro das RelacBes Exteriores nos periodos de 1993-1995 ¢ 2003-

2010, Exerceu também o carge de Ministro da Defesa de 2011 a 26135,



8 Cefso Amodim

mo e o islamismo. Naturalemine, o fizeram por serem estas as religides
com o maior mimero de seguidorves declarados. Mas, de alguma forma,
esta preferéncia espetha a realidade de vdrios conflitos contempordneos,
em que elementos religiosos estiveram de algum forma presentes. Mas é
evidente que seria simplista — e os textos aqui apresentados ndo cometem
este equivoco — passarmos de uma visdo “realista” que suprimia a im-
portancia das religides (como a das ideologias, de um modo geral) para
uma concepedo do mundo que privilegiasse a ideia de um “choque de
civilizacdes ”.

Na minha experiéncia como diplomata e ministro, pude conta-
tar a presenca de fatores religiosos, tanto para construir a Paz quanto
para legitimar conflitos. A religido ~ a propria etimologia o indica — é
um fator de integragdo e aproximacgéo entre os seres humanos. Mas,
como elemento definidor de identidade de certos grupos, as conviccdes
religiosas também podem ser causa ou pretexto para separar comunida-
des e alimentar disputas.

Nao estou falando apenas de ciséio enire o mundo cristfo {ou
Judaico-cristdo) e o Isld, mas da manipulacdo das crencas ou das refe-
réncias que elas criom, dentro de uma mesma (se me permitem o termo)
“macrorreligido”. Isso se tornou musito dbvio em tempos recentes com a
eclosdo de rivalidades enire sunitas e xiitas (e entre os Estados que se
consideram os guardides dessas comunidades transnacionais) e, muito
especialmente, com as agdes violentas do chamado “estado islémico”
contra fodos os que o grupo que assumiu o conirole tervitorial de boa
parte da Siria e do Iraque, considera "“hereges” (inclusive outros -
culmanos sunitas). A guerra civil na antiga lugosidavia alimentou-se néo
50 da separacdo entre muculmanos e cristdos (especialmente na Bésnia),
mas também, no seio destes, entre caidlicos e ortodoxos (representados,
respectivamente, por Croatas e Sérvios). Tais fatos, incidentalmente, co-
locam a questdo de saber onde se situa a fratura religiosa e civilizacio-
nal entre ocidente e oriente, para os que defendem essa tese.

E interessante notar que, nessas situagdes, nio é 56 a religidio
que serve como fator de identidade mas que isso também ocorre com
outros elementos definidores de grupos humanos, como etnia e idioma (o
caso dos curdos é especiaimente elogquente). Na verdade, a despeito da
globalizagdo, ou até como consequencia dela, uma das caracteristicas do
mundo moderno tem sido o conflite entre propor¢des universalistas ¢
tendéncias que poderiamos chamar de “tribalistas”, que, longe do que se
poderia imaginar, ndo estdo restritas aos povos e comunidades de regides
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atrasadas economicamente, mas que se manifestam em dreas avancadas
ou relativamente avangadas. Lembremos, aqui, os conflitos entre os catd-
licos e os protestantes na Irlanda, amenizados, mas ndo totalmente supe-
rados, nas iltimas décadas do século passado e no inicio deste milénio.
De outra parte, como aludido antes, o soft power das religibes e de ai-
guns de seus lideres tém ocasionalmente sido fator de aproximagdo e
apaziguamento,

A Histdria mostra sobejamente que mensagens pacifistas ou be-
licosas ndo-sGo - privilégio desta ou daquela crenca religiosa. Mesmo
para um ndo especialista no tema, como eu, é possivel perceber que os
textos sagrados das principais religides permitem interpretacdes que
variam com o tempo ¢ com a conveniéncia. Ndo é preciso dar exemplos.
Maos vale registrar que, mesmo no auge do pensamento westfaliano, as
poténcias europeias ndo hesitaram em valer-se de missiondrios para
conquistar “coracbes ¢ mentes” dos povos ditos “atrasados” e afirmar
um dominio assegurado pela espada e pelo poder econdmico. E que,
lipicamente, as relagdes com esses povos se situavam fora do raio con-
ceitual dos tedricos e estadistas do “equilibrio de poder”.

Talvez uma linha de pesquisa interessante para o futuro seja o
de analisar o papel de “religides negligenciadas™ como as dos povos
africanos ou indigenas, com grande influéncia na formagdo cultural e
religiosa do nosso pats. Até que ponto o sincretismo ou a pluralidade de
religides em um pais contribuem para um ethos pacifista que tem inspi-
rado o discurso (e, penso, em larga medida, a prética) da nossa polivica
externa. Fica a sugestdo para wm eventual desenvolvimento do projeto
gue motivou este livio.
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INTRODUCAO

A partir da década de 90, &, sobretudo, apds 0 acontecimentos
do dia 11 de setembro de 2001, a analise do fendmeno religioso no dmbi-
to dos estudos de politica intemacional vem conquistando maior espago.
O fator “esquecido”, usando a expressio de Petito e Hatzopolous (2003),
parece ter voltado do exilio, principalmente no que diz respeito & drea
académica das relacGes internacionais, reconhecida como uma das 4reas
das ciéncias sociais mais arredias em aceitar a religifio como um dos fato-
res importantes na construgdo do sisterna intemacional (DOSDAD,
2006).

Constata-se que, geralmente, o tema religifio ¢ considerado ou
como um tema desnecessario nas pesquisas ou ¢ fratado de forma apoio-
gética, ndo apresentando, em ambos os casos, abordagens cientificas cri-
ticas que possam comdribuir para uma formac@o mais abrangente dos ana-
listas de estudos internacionais.

Tal dificuldade pode ser compreendida a partir de uma concep-
¢io — reconhecida pela maioria dos estudiosos - secularizada das relagdes
internacionais, cque relegou por muito tempo o fendmeno religioso ac
esquecimento. Para alguns autores, a rejeicfio da religifio parece estar
inscrita no problema central das relacdes internacionais. De acordo com
Petito e Hatzopolous (2003), quando os elementos constifutivos das rela-
¢des internacionais foram estabelecidos a partir do fim das guerras reli-
giosas da Europa do século XVIL, o fator religifo foi excluido do dmbito
da vida ptiblica. O principio norteador da nova ordem westfaliana: cuius
regio eius religio, passou a ser compreendido come a necessidade de uma
politica isenta de qualquer conotagiio religiosa. Isso porque a “politica
com referéncia a religifio se tornou a maior ameaca para a ordem, segu-
ranca e civilizagfo”. Politica e Religifio “ndo poderiam coexistir nas prd-
ticas das relagbes internacionais, e consequentemente, na disciplina de
relacbes internacionais”. (PETITO & HATZOPOLOUS, 2003, p. 2}
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De acordo com Fox (2006), a rejeicie do tema da religidio é um
reflexo de wma visfo especificamente “ocidental” das relacles interna-
ctonais. Tal rejeiciio por parte dos estudiosos de relacfes internacionais
parece ainda residir num problema mais profundo de estruturacio do
campo tedrico, onde os pressupostos religiosos foram eliminados das
bases conceifuais que regem as grandes teorias das relagdes internacio-
nais € se tomaram meras varidveis secunddrias para a conguista do poder.

Nio obstante, nas ultimas décadas, registra-se wm ressurgimen-
to, ou um “retorno” do fendmenc religiose que suscita surpresa de um
lade, mas também interesse-entre os analistas de politica internacional. O
fator religioso parece ter voltado a ser considerado, por alguns analistas,
entre 05 elementos-chaves cyja compreensio poderia auxiliar numa anali-
se mais ampla ¢ profunda dos eventos mundiais e do mundo em trans-
formacéo.

Foi a partir desta constatagdo que alguns estudiosos de universi-
dades federais brasileiras revniram-se para debater este tema. Afravés de
conversas iniciais, além da participacio conjunta em eventos nacionais e
miternacionais, surgiu a idefa de criar um grupo de pesquisa sobre ¢ assunto
que veio a surgir em 2014, quando o UNPq aprovou o grupo interinstitu-
cional intitulado: “A influéneia da Religido mas relagbes internacionais”
integrado pela maioria dos autores desta obra. Com efeito, o liveo ¢ o pri-
meiro restiltado deste novo grupo de pesquisa, uma comunidade epistémica
voliada para o estudo da religifo nas relagGes internacionais. Peter Haas
(1992) que primeiro langou este conceito, descreve a comunidade episté-
mica como um grupo constituido por profissionais que possuem conheci-
mento ro tema proposto e que se caracieriza pela capacidade e pela busca
de influenciar a sociedade politica por meio da producdo de conhecimento.
De acordo com Haas, “O que liga os inembros de uma comunidade episté-
mica sdo sua crenca ou fé compartilhadas acerca da veracidade ¢ aplica-
bilidade de formas particulares de conhecimento ou de verdades especifi-
cas”. (HAAS, 1992, p. 3; traduc8o nossa)

O estimulo & criacio da comunidade veio também dos nossos
proprios discentes dos respectivos cursos de graduacfio de relacdes inter-
nacionais. Muitos manifestaram interesse em pesquisar a influéneia das
religides nas relacles miemacionais relatando a0 mesmo tempo, porém, 2
dificuldade em frabalthar de forma cientifica este tema. Alguns deles nos
confessaram que achavam que nfo se poderia pesquisar scbre este temna
por ser wm assunic considerado quase um “tabu” ne mundo académico
das relaces mnternaciomais. Ouiros se sentiam até envergonhados em
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revelar este interesse por medo de ndo serem compreendidos pelos cole-
gas ou docentes ou até de sofrerem zombarias. A académica Vendulka
Kubalkovd abordando o tema do ensino da religifio aos estudantes de
relacBes Internacionais refata que a drea estd despertando muito devagar
a este tema, correndo o risco de se atrasar frente a0 mundo e aos pro-
prios estudantes (KUBALAKOVA, 2006). Alguns anos depcns em ar-
tigo de 2009°, Kubdlkové retoma o tema compartithando a opinifio de
Robert Jervis o qual afirma que a razdo pela qual os estudiosos deram
pouca atencio a religifio foi por acharem que 0 assunto s¢ja desinteres-
sante, se nfio vergonhoso, e acrescentando, “ndo apenas. vergorzhoso a
grande maioria é silenciosa. Nada dito, nada muda”. (KUBALAKOVA,
2009, p. 3D

Afravés de uma pesquisa preliminar, realizada em 2014°, e que
tinka como objetivo descobrir o niimero de cursos de graduagio em Rela-
ches Internacionais em universidades brasileiras que ofereciam discipli-
nas referentes ao estudo das religides nas relagdes internacionais foi ob-
servado que, em 84 cursos de graduacio em todo o pais, apenas 5 ofere-
ciam disciplinas referentes ao estudo cientifico das religiGes e relagOes
internacionais. Destes 5 cursos, 3 sfo em universidades particulares’ € 2
em universidades federais’. Tal pesquisa evidenciou, 4 primeira vista, que
a negligéneia histérica da presenca do tema religioso nos estudos tedricos
das relagBes internacionais pode ter se refletido na construgdo da grade
curricular dos cursos de graduaciio em RelagBes Internacionais brasileiros
onde parece nfo ter espago suficiente para o estudo critico deste tema.
Apesar disso, nestes ultimos anos, entrevé-se uma possivel mversio de
tendéncia dado o discreto, mas continuo, aumento de publicacdes e pai-
néis sobre a temaética em eventos internacionails.

Para contribuir com esta inversdo de tendéncia, essa obra visa
fornecer uma base tedrica, conceitual ¢ histérica para a compreensio da

! KUBALKOVA, Vendulka. Religion in the IR Classroom. Presented at a panel

Religious facing Globalization. Fukuoka, 2006.

KUBALKOVA, Vendulka. A Tumn to Religion in [ 5z Perspectives. v. 17, 0. 2, p.

13-42, 2609,

A pesquisa foi reatizada pela egressa do curso de Relages Internacionais da Univer-

sidade Federal de Pampa {Unipampa) Yesa Portela Ormond.

* Centro Universitatio SENAC ~ SP (Projeto Integrador I e II: Religifio ¢ RelagBes
Internacionais — Obrigatorias); FAAP - SP (Religifio, Género e Relagles Internacio-
nais — Obrigatoria); FASM - SP (Histodda das Religides — Obrigatdria).

> UFGD (Histéria das Religites ~ Eletiva) ¢ UNIPAMPA (Histdéria das Grandes Reli-
gibes — obrigatdria)

[
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interconexdo entre os debates de relacles imternacionais e ¢ fendmeno
religioso. Adicionalmente, ao abordar aspectos generalistas e casos espe-
cificos das duas maiores religides do planeta — o Cristianismo e o Isla-
mismo — busca mostrar como a dimensdo do sagrado estd presente nos
conflitos, na cooperacio e na diplomacia.

A presente cbra se divide em duas partes. Os trés primeiros ca-
pitulos, que compdem a primeira secéio do livro, se debrucam na perspec-
tiva histérica das teorias de relagBes internacionais e seu didlogo com a
questdo da religifio. Inicialmente, um dos maiores-expoentes internacio-
nais neste debate e autor de indmeras obras sobre o assunto, o cientista
politico britdnico Jeffrey Haynes, nos brinda com uma explicacio didéti-
ca e bem fundamentada da inter-relagio entre teoria e pratica em religido
¢ relagbes internacionais. Sua explanacio perpassa as teorias mais cldssi-
cas das RI como a Escola Inglesa, andlise de politica externa e o conceito
de soff power, permitindo ao leitor conectar diferentes teotrias e conceitos
dentro desta discussdo. Em seguida, um autor da nova geragfio, Rodrigo

Duque Estrada, nos propicia a compreensio precisa dos meandros do -

debate epistemologico entre religido e RI. Finalizando esta parte da obra,
0 eminente diplomata e politélogo italiano Pasquale Ferrara, nos traz a
discussdoc de novos elementos que harmonicamente dialogam com os
capitulos anteriores, dentre os quais a ideia de religifio transnacional e as
ligagBes ~ tio debatidas ¢ a0 mesmo tempo pouco compreendidas — entre
violéncia e religido.

A segunda parte da obra se dedica ao estudo do Cristianismo
nas relagdes internacionais, usando para isso diferentes estudos de caso
pesquisados por especialistas brasileiros na tematica. Em especial, aborda
casos de grande relevancia na histéria contemporanea que demonstram as
ligagBes entre as revolugbes ¢ a religifio, assim como o papel da religiosi-
dade na formulagio de politica externa no Brasil ¢ Estados Unidos. No
quarto capitulo, que abre esta parte do livro, Anna Carletti e Céssio Fer-
reira Dias demonstram os resultados de uma importante investigacio da
histéria diplomética entre a Santa S¢ ¢ Cuba. Ao trazerem uma perspecti-
va que abrange quase seis décadas, os autores demonstram como é deli-
cado e permeado por tensdes e aproximagdes o caso peculiar entre o Va-
ticano € um pais socialista — este Gltimo com uma representativa popula-
¢do catolica. O quinto capitulo aborda outro caso peculiar que é a ligagio
entre Igreja catdlica ¢ Revolugdo na Nicardgua. Fundamentada em pes-
quisa de campo na América Central, o autor provoca uma reflexiio rele-
vante a partir do seu caso questionando se a religido seria de fato o dpio
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do povo. Em seguida, Igor Castellano da Silva compara a religiosidade
presente nos Estados Unidos e Brasil. Ao fazer tal andlise, o autor nos
permite compreender comparativamente as diferencas ideolégicas e de
percepgdo na politica externa dos dois paises. Ao fechar a segunda parte,
Luiza Mateo analisa a direita cristd nos EUA, tema de fundamental im-
portdncia para a compreensdo de governos conservadores ¢ do compor-
tamento do eleitor norte-americano em temas internacionais.

Ailnda na segunda parte da obra, temos dois capltulos que se
pautam-nas-peculiaridades e complexidades. do Islamismo.nas.relagdes
internacionais. Marcos Alan'S. V. Ferreira € Renan Honorato-examinam a
politica externa iraniana com base em wma analise cuidadosa dos discur-
sos dos Aiatolas Khomeini e Khamenei. A reflexdo trazida pelos autores
permite entender o papel do individuo na formulacgio de politica exterior
de um pais teocratico, Fechando a obra, Femando Brancoli e Carolina
Grinsztajn questionam a ideia de transnacionalidade do Isld através de
uma apurada pesquisa sobre o Estado Islimico ¢ a rmandade Mugulmana
no Egito.

Espera-se que essa contribuicio introduza uma reflexio, ainda
que inicial, para o fomento de uma comunidade epistémica nos estudos
de religifio e relacfes internacionais no Brasil. Adicionalmente, ao termos
organizado esse livro, esperamos que ele permita a abertura de novas
ideias e uma gama de reflexdes que ampliem os estudos sobre a temdtica
no pais, auxiliando na compreensio do papel dos elementos de sagrado e
profano no relacionamento entre os paises, permitindo a analistas interna-
cionais, cientistas politicos e interessados que tenham um vislumbre da
importéncia do tema e da complexidade analitica exigida para sua com-
preensio.

Anna Carletti
Marcos Alan 5. V. Ferreira
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RELIGIAO NAS RELACOES-
INTERNACIONAIS: TEORIA
E PRATICA

Jeffrey Haynes'
Tradugdo de Rodrigo Dugue Estrada

Sumdrio: 1 Religiio e politica externa nas relagdes infernacionais pos-
westfalianas; 2 A Escola Inglesa e as consequéncias do envolvimenio
da religifio na sociedade internacional; 3 Atores religiosos, relacdes
internacionais e soft power; 4 Conclusdo geral; 5 Referéncias.

As tentarivas em proteger o modelo de secularizacdo tém interpretado
evidéncias do florescimento da religiosidade em diversos eventos poli-
ticos contempordrneos no sentido de que estamos apenas rtestemu-
nhando uma reacdo fundamentalista e antimodernista comtra a cién-
cia, a industrializacdo e os valores liberais ocidentais [...] O fervor
religioso ¢ frequentemente desprezade como hostilidade émica [...],
tipicamente explicado como uma excegdo isolada as persistentes ten-
déncias da secularizacdo e raramente reconhecido como parte de um
Jfenémeno global mais amplo. (SAHLIYEH, 1990, p. 19

A citagdo de Sahliyeh enfatiza que, quando o impacto da reli-
gifio ¢ considerado nas relagles internacionais, é frequentemente visto

Professor de Politica e Diretor do Centro de Estudos de Religifio, Conflito e Coopera-
¢do na London Metropelitan University, UK.
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com relacdo a diversas concepg¢des normativamente “antimodernas”, tais
como “fundamentalismo religioso” ¢ “hostilidade éimica”. Restringir o
entendimento de atores religiosos nas relacfes internacionais a tal visdo,
no entanto, significa que nos esquivamos de outras compreensdes cujas
preocupagdes podem ser bem diferentes.

Ao pensar nas questdes contemporineas mais relevantes das re-
lagdes internacionais, € impossivel ignorar as variadas manifestacfes de
envolvimento religioso. Por exemplo, 2o longo das Gltimas quatro déca-
das, o conflito israelense-palestino tem sido crescentemente formulado
em termos-de polarizagbes religiosas. Ha 35 anos, a revolugio iraniana
(1978-9) captou explosivamente a atencBo mundial acerca de atores reli-
giosos revoluciondrios. Durante as décadas 70, 80 e 90, a Igreja catdlica
Romana desempenhou wm papel de lideranca encorajando transicOes
democraticas em diversas partes do mundo, incluindo a Europa meridio-
nal, a América Latina, o Leste europey, a Africa subsaariana e o Leste
asiatico. Mais recentemente, o 11 de setembro de 2001 (*11/09°, ataques
em Nova York e no Pentdgono), o 11.03.2003 (“11/03°, bombas em Ma-
drid) e 0 07.07.2005 (“7/7°, bombas em Londres) representaram uma série
conectada de vioiéncias, realizadas por terroristas isldmicos, contra go-
vernos € populactes nos Estados Unidos, Espanha e Reino Unido. Alem
disso, diversos atores religiosos, ha décadas, adotaram a visfio de que o
envolvimento na politica € uma parte essencial de sua ética. Por exemplo,
houve grupos religiosos envolvidos no movimento abolicionista anties-
cravisia do século XIEX, na huta pelos direitos civis nos Estados Unidos
nos anos 1960 e 1970 e no movimento antiapartheid com relacio a Afri-
¢a do Sul. Também houve individuos proeminentes - incluindo o Arce-
bispo Desmond Tutu, o Papa Jodo Paulo IT e o Arcebispo Oscar Romero
- que tiveram importancia decisiva para desfechos politicos em diversos
paises recentemente.

Podemos observar duas categorias gerais de atores religiosos
ativos atualmente nas relacdes internacionais:

o Estados (isto &, governos) e
» afores ndo estatais

Atores estaiais s8o 0s governos dos quase duzentos Estados do
mundo. Enquanto a maioria € secular em orientagdo, alguns — incluindo
o0s governos da India, I, Israel, Ardbia Saudifa e dos Estados Unidos —
t&m a sua politica externa infiuenciada por questfes religiosas. A percep-
¢do, e todos os ¢asos, ¢ a de que atores religiosos domesticos tém inser-
¢d0 na politica externa, refletindo, de forma geral, wm interesse na asso-
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ciagfio entre preocupaces materiais — “seguranga nacional” — e o domi-
nio das ideias (aormas ¢ valores). Como nota Hays (2002),

as ideias detém, frequentemente, a solucdo para desbloquear dindmi-
cas politicas — na medida em que a mudanga politica €, muitas vezes,
precedida por mudangas nas ideias que a informam e conforme a ha-
bilidade de orguestrar transformagdes nas preferéncias socletais, po-
de desempenhar wm papei crucial para apressar, alterar a fra]et‘orm
ou aumentar as possibilidades de reforma institucional. (p. 194)°

H4, além disso, trés principais tipos de atores ndo-estatais — in-
dividuos, movimentos e institui¢des. Entre os individuos religiosos po-
demos observar diversas figuras, incluindo aquelas ja mencionadas
(Desmond Tutu, Papa Jodo Paulo II, Oscar Romero), assim como Usama
Bin Laden e Dalai Lama. Ha também diversos movimentos religiosos
transnacionais, incluindo a Al-Qaeda, a Irmandade Muculmana e a Alian-
ca Evangélica. Finalmente, hd instituices religiosas transnacionais, ¢omo
a Santa Sé/Vaticano e, de forma mais geral, a Igreja Catdlica Romana.

Enquanto os interesses e objetivos desses atores diferem indubi-
tavelmente, o que eles tém em comum é a habilidade e inclinagdo de agir
nas relacdes internacionais de modo a perseguir seus objetivos. Por
exemplo, grupos islimicos “moderados” e “extremistas”, a Igreja catolica
Romana, igrejas protestantes, nacionalistas hindus e fundamentalistas
judeus, todos influenciam desfechos nas relagfes internacionais sob varia-
das formas. Coletivamente, eles sdo influentes porque inauguram, incor-
poram e desenvolvem interacdes com grupos de mentalidade semethan-
tes, em muitos dos casos, através das fronteiras estatais. Tipicamente, tais
grupos empenham-se na transmissio e recepgdo de trocas interpessoals e
intergrupais de informages, ideias, dinheiro e/ou pessoal. Isso tornou-se
possivel pelo fato de que tais atores religiosos habitam uma “realidade
social globalizante”, caracteristica da globalizagfo. Trata-se de um am-
biente no qual as barreiras & comunicacfio, anteriormente significativas,
diminuiram consideravelmente ou até desapareceram como um todo.
Estas circunstincias servem para facilitar redes nacionais, regionais, con-
tinentais e, em alguns casos, globais, de entidades que compartitham a
mesma visdo. Estas redes sfo, provavelmente, importantes para o poten-
cial de atores religiosos em alcangarem seus objetivos. Resumindo, o que

Sobre a questic das ideias nas RI relacionada a religifio e & seoularizaglo, ver Philpot
{2000, p. 217M%).
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atores religiosos estatais e ndo estatais t8m em comum, é o fato de com-
partilharem objetivos que, informados pela religido, trazem um significa-
do renovado de questSes de £& para as relacdes internacionais.

Tudo isso esta ocorrendo dentro do que tem sido chamado de
umn ressurgimento religioso quase universal que emergiu desde os anos
80. Como observa Casanova (1994), “o que era novo e que se tornou
‘moticia’ na década de 80 foi a disseminada e simulténea rejeicdo de
atores religiosos ainda estarem restritos a esfera privada” (p. 6). Muitos
atores. religiosos -estfo. preocupados ndo.apenas com. interesses. estrita-
mente religiosos ou espirituais, mas também com questdes politicas, so-
ciais e/ou econdmicas que, de forma isolada ou coletivamente, desafiam
tanto a legitimidade quanto a autonomia das esferas seculares priméarias:
o Estado, a sociedade politica e a economia de mercado, nos contextos
domesticos e internacionais. Neste sentido, os atores religiosos destacam
questGes importantes sobre as interconexdes da moralidade privada e
publica e as exigéncias de ambos, Estados ¢ mercados, de serem eximidos
de consideragBes normativas, Em geral, tais preocupacdes foram particu-
larmente enfocadas pelos impactos politicos, econdmicos, sociais e cultu-
rais da globalizaciio (HAYNES, 2005 e 2013). Em sintese, muitos atores
ndo estatais surgiram, em anos recentes, com objetivos comuns: buscar
adquirir influéncia tanto doméstica quanto internacional, através do foco
sobre questbes morais, éticas, econdmicas, sociais e/ou politicas, empre-
gando diversos meios para alcancar seus objetivos,

Em diversos contextos domésticos, atores religiosos adquiriram
proeminéncia crescente desde os anos 80 e 90. No entanto, demorou um
pouco mais para que a maioria dos analistas de relacdes internacionais
aceitasse seu significado. Reus-Smit (2005) aponta que, nas relacbes in-
ternacionais, a religiio e a cultura’ foram “amplamente negligenciadas”
até os ataques da Al-Qaeda ao Pentdgono ¢ as Torres Gémeas de Nova
York em 11 de setembro de 2001 (“11/097).

Uma consequéncia do 11/09 e seus resultados foram a atengio
crescente no papel das ideias nas relacdes internacionais, incluindo ideias
conectadas com a religifio, tais come: :

o (s conceitos de “Ocidente” e de “Isl3”, como comunidades

transpacionais radicaimente diferentes, foram constituidos e
¢ estdo relacionados com a constitui¢do, ou erosdo, do poder
estatal e

[

Reus-Smit (2003) define a cultura como um amplo “quadro de significados e préticas
intersubijetivos que déo um cardter distintivo & sociedade [.]". (p. 211)

®  “podem ser mobilizados para susteniar projetos politicos de
transformagdo sistémica, seja da parte das democracias li-
berais, visando redefinir as normas de soberania ¢ de go-
vernanga global, ou de organizacdes terroristas, visando o
Jim da ordem mundial capitalista-liberal”. (REUS-SMIT
2005, p. 211)

As questSes para as quais o autor aponta sugerem que, quando se
apalisa o impacto de atores religiosos nas relaces internacionais, seria, entdo,
apropriado colecar o foco sebre a habilidade de exercerem o que Joseph Nye
(2004) tem chamadode “sgff power”. ‘Antes de voltar para este ponto, quero
primeiro destacar como a religifio foi amplamente negligenciada na teoria de
rela¢fes internacionais até a recente emergéneia da “Escola inglesa™

Thomas (2005) argumenta que a religifio, na forma de “movi-
mentos ou tradicdes religiosas”, pode afetar as relagBes interacionais em
trés principais maneiras: promover ou ajudar na resolucio de conflitos
internacionais; afetar as normas, valores e instituicdes da sociedade inter-
nacional; e influenciar a politica externa de um pais. No que tange ao
primeiro ponto, a natureza dos conflitos internacionais parece “ter muda-
do desde o fim da Guerra Fria, com uma escassez relativa de guerras
mnterestatais e aumento numeérico de guerras intraestatais. Durante os anos
90, houve mais de 100 grandes contlitos envolvendo mais de mil fatali-
dades cada; porém, apenas uma pequena por¢io eram guerras interesta-
tais. A maioria eram conflitos intraestatais, com mais de 70% classifica-
dos como guerras “comunais”, caracterizadas por conflitos religiosos e/ou
étndcos. Isto sugere que guestdes comupais — isto ¢, aquelas envolvendo
interesses religiosos efou étnicos - substituiram as ideclogias seculares —
tais como comunismo € socialismo ~ como principais fontes de identida-
de, competi¢io e conflito nas relagBes internacionais. A irrupco recente
de conflitos comunais lanca sérias dividas sobre o potencial de deslocar-
-se da ordem da Guerra Fria — enraizada na bipolaridade, dissuasfio nu-
clear e divisfo ideologica — para uma configuracio pés-Guerra Fria
caracterizada pela (busca da) paz, prosperidade e cooperacio,

A religiio ¢ frequenternente percebida como tendo um papel-
-chave no engendramento ¢ na imfluéneia de valores individuais e grupais,
fatores que podem potencialmente afetar a formulacio ¢ execucdo da
politica externa dos Estados. Isto ocorre porque a religifio ¢ uma jmpot-
tante fonte de orientacfo de valores basicos para individuos e grupos de
pessoas, tanto em paises desenvolvidos quanto os nos desenvolvimento; ¢
isto pode ter conotacdes politicas e sociais. A religifio pode ser uma “mo-
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bilizadora das massas, wma controladora de acdo em massa [..] uma
desculpa para o repressdo [ou] uma base ideoldgica para o dissenso”
{CALVERT & CALVERT 2001, p. 140). Em suma, em consequéncia aos
varios desenvelvimentos empiricos em torno das ultimas trés ou quatro
décadas, a religifo tomou-se um foco de atencdo analitica tanto na cién-
cia politica quanto nas relacdes imternacionais, com atenclio dirigida a
atores estatais ¢ ndo estatais.

Em segundo lugar, a relacdo enire a “sociedade internacional” — is-
to €, a associacio de Estados soberanos, baseados em seus interesses, valores

€ noTmas cormms — & atores religiosos ndo estatais infernacionalmente reie~

vantes também € uma questfo significativa neste contexto. Apesar de ja te-
rem passado duas décadas, 2 influente analise de Samuel Huntington (1993 ¢
1996) ainda comanda a atencdio. Huntington sustenta que a principal ameaca
do pos-Guerra Fria 4 sociedade internacional deriva da ameaga, ao “Ociden-
te” (pés-cristio, democratico), de variadas formas de “extremismeo islamico”
Os criticos de Humtington, como Esposito (2002), discordam disso, argumen-
tando que suas afirmacdes sdo demasiadamente generalistas e carecem de
fundamentos empiricos. Isto se deve, emn paite, ao fato de que o extremisimo
islamico ameaca primariamente lideres domésticos incumbentes e, tambem
em parte, porque 08 interesses, valores e normas dos extremistas sdo abomi-
nados pela grande maioria dos mucuimanos “moderados”.

Varias conclusdes seguem destas exposiges imiciais. Primetro,
em anos recentes, atores religiosos estatais e nfo estatais tormararn-se impor-
tantes para compreender desfechos inmternacionais em diversas partes do
mundo. Normas fundamentais das relagdes internacionais foram consagra-
das no Tratado de Westfalia (1648) - em particular, a nocfio da contengdo
do Estado sobre questdes religiosas. Isto encorajou a crenca de que o discur-
so das relagdes internacionais é predominanterente secular. Segundo, a
religifo tern influenciade resultados internacionais que envolvem a socieda-
de intemacional. Finalmente, toda a influéneia de atores religiosos nas rela-
cdes internacionais esta ligada a sua capacidade de exercer o soff power.

1 RELIGIAO E POLITICA EXTERNA NAS RELACOES
INTERNACIONAIS POS-WESTFALIANAS

A teoria de relagdes internacionais basela-se na premissa de
que, historicamente, a religifio foi de importincia central para diversos
resultados politicos — tanto dentro dos paises quanto entre eles — em di-
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versas partes do mundo, inclundo a Europa Ocidental. Antes do século
XIX e do desenvolvimento do “moderng” — isto €, crescentemente secular
- sistema internacional de Estados, a religifio foi uma fonte crucial de
competicio politica ¢ de conflito em diversas partes do mundo. Credos
religiosos rivais (notavelmente, intracristios, imcluindo protestantes e
catolicos romanos e gregos ortodoxos e catdlicos romanos, assim como
cristios/muculmanos) estimularam, moldaram e exacerbaram diversos
conflitos grupais nos séeulos XVI e XVIL No entanto, apés a Paz de
Westfalia {1648) e o desenvolvimento subsequente de Estados seculares
centralizados — inicialmentena Europa Ocidental e, entfio, através do
colonialismo, para o restante do mundo — o significado da religido para as
relagfes internacionais declinouw.

O declinio da importancia da religifio para as relagdes internacio-
nais refletia dois processos intermacionais — modernizagio e seculariza-
cio. Ambos carregavam uma suposi¢io fundamental: Estados soberanos
s80 0s principais atores nas relagdes internacionais, guiados pelo sistema
internacional westfalianc ¢ caracterizados por um conceito-chave — sobe-
rania estatal ~ e um principio fundamental: ndo intervengio. kstas nogdes
incorporaram-se gradativamente no pensamento internacional através dos
séculos por meio da institucionalizacdo dos chamados “quatro pilares” do
sistema westfaliano, que refletia as seguintes preocupacdes:

e os Estados sfio os Unicos atores legitimos no sistema inter-

nacional;

e 0s governos ndo buscam transformar relagdes entre religido
¢ politica em paises estrangeiros;

o as auwtoridades religiosas exercem poucas — se tém alguma —
fungdes temporais domésticas, ¢ até menos transnacional-
mente; €

e h4 uma separacfio entre Igreja ¢ Estado, implicando que go-
vernos nac promovem, vigorosamente, o bem-estar das re-
ligides.

Em suma, o Tratedo de Westfalia foi uma “estrutura de autori-
dade politica forjada ha séculos por um conjunto de eventos nitidamente
secularizanies e que tem perdurado em sua aparéncia secular desde en-
tho”, (PHILPOTT 2002, p. 79)

A importancia dos quatro pilares esta no fato de que uma ques-
tio fimdamental do Tratado de Westfalia foi remover a religido como
justificativa para a guerra. No século XVIL, a competigiio e o desentendi-
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mento religiosos estiveram no seio de muitos conflitos ¢ instabilidade na
Furopa. Conforme a saliéncia da religifio para as relacles internacionais
declinava, acreditava-se que a modernizacdo secular e a ascensdo da cién-
cia € da racionalidade combinar-se-lam para ipor pressdo inexordvel
sobre a f8 religiosa, resultando em sua constante decadéncia. Esta era a
crencga compartilhada pelos

pensadores seminais do século XIX — Auguste Comte, Herbert Spencer,
" Emtle Durkheim, Max Weber, Karl Marx e Sigmund Freud ~, que acvedi-
tavam que q religido se desvaneceria gradativamente em termos de im-
portdncia e deixaria de ser relevante com o advento da sociedade indus-
il [...] A crenga de que a religidio estava morvrendo ransformou-se no
conhecimento convencional das ciéncias sociais durante a maior parte do
século XX, (NORRIS & INGLEHART 2004, p. 3)

Por outro lado, durante os ditimos 20 anos, a tese da seculariza-
¢&o experimentou o desafio mais sustentado de sua longa histéria.

Ao mesmo tempo, nota-se também que apenas poucos governos
sdo significativamente motivados por consideracBes religiosas em suas
politicas externas e, mais amplamente, em suas relagles internacionais
(HAYNES 2013). Os Estados tém sua politica externa manifestadamente
direcionada para alcangar um conjunto de objetivos e aspiracBes de interesse
nacional. A politica externa de um pais deve ser flexivel o suficiente para
seguir 05 confornos e dindmicas cambiantes da politica intemacional, en-
quanto simultaneamente preserva e promove seus interesses nacionais.

Concorda-se amplamente que o ambiente doméstico de qual-
quer pais desempenha um importante papel na formacéo de sua politica
gxterna. A politica externa é, em grande medida, o reflexo do meio social
doméstico de seu pais, suas necessidades, prioridades, seus pontos fortes
e suas fraquezas. Isto sugere que a politica externa de wm Estado & influen-
ciada por certas condigfes “objetivas” — tais como histdria, geografia, con-
digbes socioecondmicas ¢ culfura — que interagem de maneira complexa
com a dindmica cambiante da politica internacional. Para que um pais pos-
sa gozar de uma politica externa exitosa, € necessdrio alcancar um equili-
brio entre as dimensdes internas e externas. Eim sintese, a politica externa
de todos os paises ¢, até certo ponto, um produto dos e a interacfo entre
os (1) indices gerais de poder de um pais (incluindo localizacdo geoestra-
tégica; riqueza e saude econdmicas; capacidade militar; e estabilidade
politica doméstica) e (2) do ambiente internacional predominante,
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Como ¢ sob quais circunstincias podem os atores religiosos
dentro de um pais influenciar a politica externa, isto ¢, sua formulacio e
execucdo? Serd util comecar com a proposicdo de que, “na medida em
que a religido desempenha um papel importante na politica em determi-
nadas partes do mundo”, logo, haverd “maior proeminéncia de organiza-
¢des religiosas na sociedade e na politica” em alguns paises relativamen-
te a outros (TELHAMI, 2004, p. 71). A tabela | postula que a capacidade
de atores religiosos em traduzir habilidade pofencial em influéncia efetiva
nos. resultados de politica_externa dependera, fundamentalments, se tais

-atores podem acessar e, portanto, petencialmente mfluenciar os processos

g resultados de tomada de decisfio da politica externa.

Tabela i
ATORES RELIGIOSOS E A POLITICA EXTERNA
DOS ESTADOS
Tipo de Acesso de atores
Pais Sistema Religido refigioscs na formula- Impacte poiencial em
politico majoritaria ¢o da polftica externa caso de acesso

Democracia | Hinduismo Facil - se bemvindo ou Potencialmente profundo ~
liberal aceifc pefos formulado- se hé alianca forjada com
fndia res de poiitica detentores de peder estatal
simpaticos a0s cbjelivos
dos atores religiosos

Teccracia fsla Xiita Dificil - & ndo ser que Potenciatmente profunde -
seia bem-vindo pelos se ha alianga foriada com
kré formuladores de politica | detentores de poder estatal
simpaticos aos objefives
dos atores refigiosos
Israel Democracia | Judaismo Faci! - se bem-vindo ou Potencialmente profundo —
lheral acetto pelos formutado- se ha alianga forjada com
res de politica detentores de poder estatal
simpaticos aos  obiefivos
dos atores religiosos
Teocracia 153 Sunita Muito dificil — a ndo ser Potenciaimente profundo ~
que seja bermwindo se ha glianca forjada com
Arabia pelos formuladores de delentores de poder estalal
Saudita politica simpéticos aos  objetivos

dos atores religinsos

Democracia Crigtianismo | Facil - 5¢ bem-vinde ou Polenciaimente profundo -

Estados fiberal aceite pelos formulado- se ha alianga forjada com
Unides da res de poiitica detentores de poder estatal
América simpéticos aons  objetivos

dos atores religiosos
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A habilidade de atores religiosos de influenciar a politica exter-
na dependera niio apenas da natureza das caracteristicas institucionais de
um sistema poiitico e das oportunidades formais para influenciar o pen-
samento do governo, mas também de sua habilidade de exercer soft po-
wer. Por exemplo, os Estados Unidos tém um sistema democratico que
exibe estruturas e processos de tomada de decisdo relativamente acessi-
veis, potencialmente oferecendo aos atores — tanto individuos quanto
grupos — oportuniidades para infleenciarem a formulagdo poiitica, tanto
doméstica quanto externa (HUDSON, 2005, p. 295-7). Note-se, entretan-
to, que 0 acesso As estruturas ¢ processos de tomada de decisfio nfio gg-
rante a habilidade de atores religiosos de influenciarem significativamen-
te tanto a formulacdo quanto a execucdo politicas. Para haver um profim-
do impacte politico, serd necessario que eles elaborem continuamente
esforcos nfo apenas para construir coalizdes com atores politicos funda-
mentais mas também, de forma mais geral, para fomentar boas relagdes
com atores significativos do sistema politico. Tais circunstincias serfio
provavelmente facilitadas quando, como ccomreu nos Estados Unidos
apos o 11409, houve uma pronunciada empaiia ideoldgica enire atores
religiosos e seculares significativos. No que concerne aos primeiros, po-
dem ser observadas figuras da direita religiosa, enquanto que, quanto aos
segundos, o Presidente George W. Bush e seus assessores (seculares)
mais préximos foram figuras fundamentais com relacio a politica externa
dos EUA no Oriente Médio.

Voltando-se para a India, outra democracia esiabelecida com
niveis semelhantes de acesso aos tomadores de decisdes governamentais,
podemos também observar uma dimensdo religiosa na politica externa,
especialmente com refaciio ao conflito de longa duracdo da Tndia (hindu)
com o Paquistio (muguimano) quanto A regifio da Kashimira. De meados
dos anos 90 até meados de 2004, e novamente a partir de 2014, o partido
dominante no governo foi o “fundamentalista hindu” Bharatiya Janata
(BJP). Em que medida aspectos de “fundamentalismo hindu” estiveram
merentes na politica externa indiana durante os periodos do governo BJP,
especialmente em relacio com seu arqui-inimigoe, o Paquisiio “mucuima-
no”? Ram-Prasad (2000) observa que havia “muwito pouce, mesmo num
nacionalismo hindu mais “linha dura’, que pudesse traduzir-se em ideo-
logia expansionista [...]” (p. 153). De fato, na India, durante o periodo
dos governos do BIP, a “ideologia religiosa em si ndo desempenhou vir-
tualmente nevhum papel direto nas grandes decisbes econdmicas e poli-
ficas™, ncluindo aguelas relacionas 2 politica externa {(idem, p. 153).
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Também podemos notar a influéncia de atores religiosos com
relagdo as politicas externas da Ardbia Saudita ¢ do Iri. Em primeiro
lugar, durante décadas, a politica externa saudita tem sido baseada em
consideracdes ostensivamente religiosas. O governo do pais muculmano
era fervorosa e consistentemente opositor tanto de Israel judaico quanto
da Unifio Soviética ateia, enquanto também promovia o 1312 em diversas
formas ao redor do mundo. Podemos ver aqui a mio do poder duro em
operacdo: seguindo o inicio da prosperidade do petréleo nos anos 70, o
governo doou grandes quantias de dinheiro — milhdes de délares anual-
mente — para apoiar a disserninac@o do Isl3 sob diversas formas, mcluin-
do a construgiio de mesquitas e a impressdo e distribuicdo de imimeras
cépias do Alcorfio. Além disso, a Ardbia Saudita atua como principal
protetor do dever muculmano de realizar uma peregrinagio a Meca, ex-
pandindo arranjos de alojamento e transporte para mithdes de peregrinos
de todos o0s lados do mundo. As contribuicdes sauditas também desempe-
nharam importante papel na Liga Mundial Muculmana, uma agéncia de
propagacéo religiosa fundada em 1962 com sede em Meca. Finalmente, a
Ardbia Saudita também ¢ altamente mfluente na Organizacfio para a Co-
operacdo Isldmica (OCI), um agrupamento multinacional de pafses mu-
culmanos que organiza, periodicamente, conferéncias de cupula de lide-
res governamentais,

Podemos ver a influéncia do soff power religioso na politica ex-
terna da Arabia Saudita, especialmente a vertente “purista” do islamismo,
o Wakhabiya. Sua influéneia-se reflete no fato que de que o pais € regido
¢omo uma teocracia, sob os auspicios do rei, em que a Shariah (mucul-
mana) ¢ a lei do territério ¢ pela qual os islamistas tém acesso as alavan-
cas do poder. Ao mesmo tempo, a politica externa saudita tem refletido
ndo apenas a dominéncia sociopolitica islamica. Como qualquer outro
Estado, a Arabia Saudita tem importantes objetivos de seguranca sem
ligacio com objetivos religiosos. Conforme evidenciado pelo temor de
invasio pelo Iraque no tempo da primeira guerra do Golfo Pérsico, em
1990-1, quando aquele pais invadiu o Kuwait € aparentemente ameagou a
Ardbia Saudita, os lideres do reino reconheceram que a seguranca do pais
€ mais bemn protegida pela alianga com os EUA.

Como resultado, a Arabia Saudita busca equilibrar objetivos de
seguranca tanto religiosos quanto seculares em sua politica externa. Para
evitar 0 que poderiam ter sido niveis de conflitos inaceitiveis com 08
EUA, o chefe de Estado da Ardbia Saudita, Rei Abdullah, procurou blo-
quear o apoio de seu rival, Principe Nayef, & Al-Qaeda e outras organiza-
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~ o5 jslamistas radicais. O medo por ofender Washington também preve-
g?e uma postura saudita/OIC contra as sanc@es norte-americanas ao i e
muPaquistéo, devido ao desenvolvimento da unica capacidade nuclear no
Boundo mugulmano. Ademais, na medida em que Washington comecou a

uestionar a lealdade estratégica da Arébia Saudita_com base-em suas

espostas 20 11/09, os ataques estadunidenses as praticas e politicas anti-
raticas do regime e as diferengas culturais entre os dois paises tor-
se, de repente, evidentes ¢ relevantes as suas relacSes.

Voltando-se. para a Repiblica Islamica do Ird, como a Ardbia
gaudita, frata-se de uma teecr‘acia cagcterizada peig inﬂi.zéncia_ do Isld
jita (diferentemente da Arébmﬂ Saudita, que ¢ seguidora da articulaggo

.val Supita). Poucas nacdes tem atualmente articulado, de forma tdo
ﬁla},a como no caso do Ird pds-revoluciondrio, uma ideologia religiosa
zﬁciél e visgo do Estado como um ipstnvsmento cies{a ideologia. No entan-
{0, 8 politica € atividades e?cternas franianas péo 330 sempre cfaracteﬂnzg—
dz:S or uma dimensio evidentemente rehg;osa, mas pela discrepincia
entre ideologia teocratica do pais e as politicas ditadas por seus interes-
ses seculares de seguranca. Com frequéncia, a propagacio do Isld (Xiita)
o 0 avango da causa de outros povos mugulmanos s#o apenas aspectos
enores da politica externa de Teerd.

Sempre que os interesses materiais do Estado entram em confli-
1o com 08 comprometimentos da “solidariedade isldmica”, Teerd tem
Jado quase sempre preferéncia a cc?x}sxderag{j)e,s securitérias e ecgn6m1cas,
De fato, 0 Ird, ndo raras vezes, utiliza 2 rehg;ﬁe para alcangar mteresses
materiais do Estado — como twmna fgrma de disputar com regimes vizinhos
ou tentando forgar mudangas poljt;cag Por exemplo, o k& promove mo-
vimentos islamicos radicais e antirregime quando as rellagiées oficials com-
um pais mugulmano estdo ﬁaca§, COING COIM O Uzbeqm;tao ou o Azerbai-
5o, Tas ndo trabalha no sentido a}e enfraquecerfegxmes magulmanos
seculares, como o do Turcomenistao, s¢ as relangeg deste regime com
Teerd estdo boas. O caso iraniano 1lustra a importéncia de separar a reto-
do Estado sobre suas decisdes politicas das politicas em si prdprias.
No que concerne a Israel, Chazan (1991) afirma que as relacdes
nternacionais do pais e sua pplitica externa sZo primariamente moldadas
or trés fatores domeésticos: (1) a estrutura ¢ composicdo das institui-
woes politicas; (2) a diferenciagdo social € os interesses de grupos espe-
};;’ﬁcos; e (3) a substdncia dos debates politicos e sua relagdo com inte-
wasses ideolégicos fundamentais”. (p. 83)
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A autora acrescenta que as “respostas israelenses a estimulos
externos sdo filtradas através de uma lente poli” (CHAZAN, 1991, p. 83,
citado em Esteshami in WEBER/SMITH, 2003, p. 278-9). Observamos,
anteriormente, que tal arranjo € comum: a politica externa de todos os
paises € afetada por arranjos politicos domésticos, incluindo, em alguns
casos, a influéneia ~ isto &, o soff power — de atores religiosos. Em Israel,
a relevéncia politica de religiosos judeus deriva de trés fatores principais:

1) a natureza do sistema politico do pais: a representacdo pro-
porcional, -dande uma. voz influente para uma variedade de
partidos menores, inciuindo aqueles refigiosos;

2) anatureza fragmentada da sociedade; ¢

3) seu sistema partiddrio altamente divisivo.

Quando agregamos a esta mistura j& volatil o fato de que a vida
publica de Israel também reflete a voz consistentemente influente da opi-
nido publica, entdo, facilita-se a conclusio de que a politica extema israe-
lense € fortemente afetada, pordm n&oc dominada, conforme veremos,
pelas visSes de religiosos judeus. Evidéncia para esta concluséio advém da
decisfio momenténea do governo de Sharon — efetivada em agosto de
2005 — de remover todos oito mil colonos judeus da faixa de Gaza, dando
algum comntrole desta aos palestinos.

A faixa de Gaza foi Jar de 400 mil palestinos no periodo da
ocupagio israelense, em 1967. Isto representou um grande problema de-
mografico e securitirio para os israelenses. A intengdo original era a de
anexar Gaza e de reassentar os palestinos que ali viviam. Em 1973, o
Primeiro-Ministro Rabin convocou a populagio para que fosse despacha-

.da para a Jordinia. Como isso ndo foi realizado, os assentamentos judai-

cOs aumentaram em ndmero, com a populacio judaica crescendo para
cerca de 8 mil pessoas em 2005. A despeito do fato de que a populacio
drabe de Gaza, no inicio dos anos 90, excedia meio milhfo de pessoas —
abarrotados dentro de 140 mithas quadradas, dando & drea uma densidade
populacional maior que a de Hong Kong — em 1992, os israelenses con-
fiscaram mais que um terco da drea total e a concederam para colonos
judeus que somavam a metade de 1% da populagio. Em média, os colo-
nos detinham, cada um, cerca de 2,6 hectares de terra em Gaza, enguanto
0s palestinos detinham (0,006 hectares cada, mais que 430 vezes menos.
No entanfo, num esforgo por ammentar a seguranca de Israel, o governo
decretou e efetuou uma retirada total da faixa de Gaza em agosto de
2005. Isto quebrou o pacto de longo termo do Estado com os colonos e
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deixou claro que interesses de seguranca seculares eram agora mais im-
portantes que 0s Objetivos religiosos da maior parte dos colonos judeus
ortodoxos. O vinculo foi forjado apés a guerra de 1967, entre lideres poli-
ticos seculares € judeus religiosos, articulando interesses de seguranga
dos primeiros “com as visdes de uma minoria messidnica que reivindica-
va os espdlios da guerra como um direito dado por Deus” (McGREAL,
2005, sfp). O estabelecimento de assentamentos judaicos, tanto na Cisjor-
dania quanto na faixa de Gaza, serviu aos interesses securitarios de suces-
sivos governos —tanto o Likud quanto o Trabalhista —, que viu nos.assen-
tamentos uma primeira linha de defesa contra paises drabes hosiis da
vizinhanca. Isso harmonizou-se com a visdo dos judeus religiosos que
acreditavam que 0S asseniamentos eram um palco importante na estrada
para reclamar toda a Ererz Yisrael para o moderno Estado judaico.

A partir de 2005, a conexdo enire os dois foi enfaticamente in-
terrompida; milhares de colonos judeus foram expulsos de suas casas na
faixa de Gaza, seguindo ordens do Primeiro-Ministro Ariel Sharon, que
havia sido seu principal patrono ¢ defenser. Ao remover os colonos de
(Gaza, Sharon reconheceu que a visdo de um “Israel maior” ndo era mais
sustentavel — porque os interesses de segurancga seculares do pais ndo se
alinhavam mais com os objetivos religiosos dos colonos, cujos desejos
tinham antes dominado as decisbes governamentais.

Fm termos gerais, como entender e estimar a influéneia de ato-
res religiosos na politica externa com relagfio aos EUA, Israel, India,
Arabia Saudita e 3? Estes exemplos sublinham o fato de que, em cada
caso, & 0 soft power dos atores religiosos que € o mais importante de se
considerar. E obviamente importante, para atores religiosos, alcangar os
ouvidos do govemno através de varios mecanismos disponiveis, de modo a
obterem wma chance para que suas politicas preferidas sejam postas em
efetividade.

2 A ESCOLA INGLESA E AS CONSEQUENCIAS DO
ENVOLVIMENTO DA RELIGIAQ NA SOCIEDADE
INTERNACIONAL

Emergindo como wma disciplina acadéruica apds ¢ final da
Priipeira Guerra Mundial, em 1918, a disciplina de RI carregou consigo,
inicialmente, uma crenga disseminada de que a religifio era de pouca ou
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nenhuma importincia analitica. Pouca atencio ou énfase foi dada, espe-
cialmente nos EUA, onde as principais interpretacdes seculares das R -
em particular o realismo — eram proeminentes. Nos EUA, o estudo das
relacdes internacionais era amplamente orientado por duas suposigbes.
Primeiro, que racionalidade ¢ secularidade andam de mdos dadas. Segun-
do, o bom funcicnamento dos “modernos” sistemas politicos, econémicos
e sociais — ndc apenas nos EUA, mas também, por extensfo, em outros
tugares — depende da clara separacio entre religifio e politica, refletida na
divisdo constitucional norte-americana entre “Igreja” e “Estado”.

No Reino Unido, outro centre de-pesquisa das relacfes interna-
cionais, as teorias de RI tomaram um rumo diferente, especialmente apos
o final da Segunda Guerra Mundial, em 1945. Isto refletiu na emergéncia,
durante os anos 50, de um foco especifico de analise das relagfes interna-
cionats, conhecida como a “Escola Inglesa”. Ela ¢ assim chamada porque
suas principais figuras, ainda que nem sempre inglesas, trabalhavam em
universidades inglesas (incluindo a London School of Economics and
Political Science, assim como Oxford e Cambridge) durante seus anos de
formacdo. Os principais académicos ligados a Escola Inglesa incluem:
Martin Wight, Hedley Bull, R. J. Vincent, James Mayall, Robert Jackson,
Tim Dunne e Nicholas J. Wheeler.

De acordo com Barry Buzan (2004), um de seus principais ex-
poentes, “a Escola Inglesa pode ser pensada como um corpo estabelecido
de trabalho ianto tedrico quanto empirico” (p. 6). O que primariamente
distingue a Escola Inglesa ¢ sua preocupago com a moralidade ¢ a cultu-
ra, levando-a a uma abordagem distinta no estudo das relagles interna-
cionais que sublinha questBes de coexisténcia e cooperagdo, fambém de
conflito, especialmente nas relacdes entre Estados soberanos. A principal
preocupacio da Escola Inglesa é com a evoluglio do que se chama de
“sociedade internacional” (BROWN, 2005, p. 51). Jackson e Owens (2005)
definem a sociedade internacional como envolvendo

velaches entre agrupamenios humanos politicamente orgamnizados,
que ocupam territérios distintos e que gozam e exercem uma medida
de independéncia uns dos outros. 4 sociedade internacional pode, en-
téo, ser concebida como uma sociedade de comunidades politicas que
nio estdp sob qualquer autoridade juridico-politica maior. Na lin-
guagem das relacbes internacionais, estas comunidades sdo veferidas
como Estados. {p. 51)
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Hedley Buil (1977), um dos fundadores da abordagem da “socie-
dade imternacional”, sustenta que o “ponto de inicio das relacbes interna-
cionais € a existéncia de Estados, ou comunidades politicas independen-
tes, cada wm dos quais possui um governo e assevera sua soberania em
relagdo a uma por¢do particular da superficie da Terra e um segmento
particular da populacdo humana”. (p. 8)

Para Bull, portanto, o principal foco de estudo das RI é o “mun-
do de Estados”, ndo entidades subestatais ou categoriais universais, tal
como “humanidade” (BROWN; 2005;p. 51}. De acordo com as-ideias-da
Escola Inglesa, quando os Estados interagem, eles ndo apenas formam
urn sistemq infemaciopal mas também uma sociedade internacional, en-
volvendo “relacionamentos governados por normas, cujos membros
aceitam que ¥m, no minimo, responsabilidades limitadas uns para com
08 outros e pard com a sociedade como um todo. Estas responsabilidades
estdo sintetizadas nas praticas tradicionais da diplomacia e do direito
internacional”. (BROWN, 2005, p. 51)

O ressurgnmento da religifio nas relacdes infermacionais levanta
uma questdo tedrica: g possibilidade de uma sociedade internacional dentro
de um sistema intemacional multicultural (ZACHER & MATTHEW, 1995).
Observamos, antetionmente, que Huntington levantou, controversamente,
esta questdo hd 20 anos quando perguntou se wm “choque de civiliza-
¢Bes” teria substitiido a confrontagdo ideologica secular da Guerra Fria
como principal eixo de divisdo na politica mundial. Benjamin Barber
(1992) argumenta que o principal eixo da politica mundial é o “Tihad
contra 0 McMundo”, isto &, forcas de “iribalismos” religiosos especificos
e as forcas universais, econdmicas, ecolégicas e comerciais do “globalis-
mo”. Muitos analistas na comunidade estadunidense de politica externa
acreditam que ¢ fundamentalismo isldmico substituiu o comunismo como
principal ameaca confrontando os Estados Unidos. O explicite vinculo
entre nacionalisme religioso ndio ocidental e um tipo de “nova Guerra
Fria” enfrentando o Ocidente, ¢ feito por Juergensmeyer (1993). O antigo
secretario-geral da OTAN, Willy Cales, relatoun, em meados dos anos 90,
que o fundamentalismo isldmico fmpde tanta ameaca ao Ocidente quanto
o fez comunismo durante a Guerra Fria: “a OTAN é muiio mais do que
uma alianga militar. Estd comprometida em defender os principios bdsi-
cos da civilizagdo que une a América do Norte com a Europa Ocidental”
(The Guardian 1995). Enfim, a consequéncia da religifo para a sociedade
internacional n80 € apenas um problema tedrico nas relagdes internacio-
nais mas tambémn pode ser um problema pratico de politica externa, con-

Raligido e Relagdes Intemacionais 37

forme evidenciado pelos eventos e resultados do 11/09, assim como, mais
recentemente, as depredacdes do “Estado Isldmico” e a perplexa resposta
do Ocidente.

A forma pela qual a relacfo entre religifo e sociedade interna-
cional é abordada pode ser influenciada pelo nosso entendimento sobre
como a atual sociedade infernacional surgiu. Barry Buzan (2004), numa
tentativa de relacionar o realismo estrutural e a teoria de regimes com o
conceito de sociedade internacional (utilizando-se dos termos de F. Ton-

—pies), desenvolve.a ideia de vuma.compreensio-de gemeinschafi da socie--

dade, que a vé como algo orgdnico e tradicional, envolvendo vinculos de
sentimento, experiéncia e identidade comuns; e wma cowuipreensiio de
gesellschaft da sociedade, que a v& como sendo contratal e construida,
a0 invés de sentimental e tradicional.

Membros da Escola Inglesa assumem um grau de unidade cul-
tural entre os membros da sociedade intemacional, na qual as unidades
(ex: Estados) compartilham elementos significativos de cultura, especial-
mente a religifio e a linguagem, e, “na medida em que uma cultura ante-
riormente compartilhada ocorre na maior parte dos principais exemplos
histéricos [...] a forca deste argumento é jorte” (BUZAN, 1993, p. 333).
Buzan aponta para a “Zistoria confusa e multicultural do Oriente Médio”,
para sugetir que elementos significativos da sociedade internacional po-
dem formar um subsistema que nfic compartilha da mesma cultura co-
mum. Iste denota uma visdo funcional, mais de acordo com uma com-
preensdo da sociedade do tipo geselchafi, na qual o desenvolvimento da
sociedade internacional pode ser visto como uma resposta racional de
longo prazo 4 existéncia de um sistema internacional crescentemente
denso e interativo {ibidem, p. 334). A questdio € que, se os Estados com-
partilham uma cultura comum ou née, em aigum momento a regularidade
¢ a intensidade de suas interacdes forcarfio o desenvolvimento de um grau
de reconhecimento e acomodacio entre eles, ¢ buscarfo organizar regras
para evitar conflitos indesejados e para facilitar mudancas desejadas. Em
outras palavras, a sociedade internacional pode evoluir funcionalmente da
légica da anarquia sem que haja vinculos culturais preexistentes.

Hedley Bull (1977) aceita esta visfo funcional, do tipo
gesellschaft da sociedade internacional, sob minimas condi¢des para a
ordem internacional: (1) limitagdo no use da forca, (2) inviolabilidade
dos contratos (incluindo tratados) e (3) acordos sobre direitos de proprie-
dade. A questdio dos direitos de propriedade pode ser mais problematica,
mas para as duas outras condicdes — o uso da forca e os tratados — uma
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importante questdo emerge: Existiria uma universalidade nestas condi-
cBes basicas com as quais as principais tradicdes religiosas apoiam-se em
suas respectivas sociedades, a despeito das diferenciacdes culturais en-
tre elas? As religides e as culturas diferem, mas elas ainda podem ter
principios que sdo comuns ou universais? Se assim for, podemos estar
exagerando o impacto das diferengas culturais e religiosas sobre a poli-
tica internacional por causa dos principios comuns subjacentes sobre os
quais a sociedade internacional estd baseada. Em algumas (limitadas)
questdes, hé principios comuns que assinalam culturas diferentes, por
exemplo, principios concermnentes ao uso da for¢a € ao respeito pelos
tratados, que sfo apoiados por suas respectivas tradicfes religiosas.
Também existem oufras questdes, como os direitos humanos e o papel
das mulheres na sogiedade, sobre 0s guais o didloge deniro destas so-
ciedades continua. E isto que Said (1995) chama de “batalha dentro das
civilizacBes” (énfase minha), e ele sugere que € isso que anima a politi-
ca em grande parte do mundo em desenvolvimento, ¢ nfio um choque
entre civilizagdes, como propde Huntington.

Este capitulo ¢ agndstico sobre se a moralidade existe além da
cultura, Segere-se, no entanto, que o debate ou didlogo mterno sobre a
relagdio entre religifo ¢ a modemidade ndo € um debate novo; tem ocotri-
do em diferentes sociedades desde os dias do colonialismo e do imperia-
tismo. Nio hi nenhuma “posicio original” sobre ignordncia interculbtural,
como alguns multiculturalistas querem fazer-nos crer, na qual a Asia, por
exemplo, tem sido até agora hermeticamente fechada para o lado ociden-
tal, tem um “padro diferente” de direitos humanos, enquanto o Ocidente
tem outro padriio, € tais padrdes estdo agora enirando em conflito pela
primeira vez. As grandes religides mundiais — tais como o Isid, Confucio-
nismo, Hinduismo, Cristianismo ~ podem ter textos fixados, mas nfo
crencas fixadas, apenas interpretacdes fixadas destas crencas. As religides
podem ser chamadas de ideias transnacionais ou comunidades ideacio-
nais, porém, o que é mais importante sobre elas ¢ que todas sdo comumni-
dades interpretativas, em dialogo com seus membros ¢ com a sociedade
acerca do significade contempordneo de cada tradicdo.

Este fato € inquietante para a teoria de RI, que estd murito mais
confortdvel com a ideia de Estados como principais atores. Isto também
implica que a hermenéutica ndo pode ser separada da politica, seja do-
méstica on internacional. Por exemplo, a ascensfio recente das economias
do Leste asiftico, € 0 poder crescente de tais pafses — incluindo China,
Coreia do Sul ¢ Vietnam - é o que tem levado & reconsideracio do Con-
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fucionismo ¢ sua relacdo com o crescimento econdmico. A questio do
crescente poder econdmico asiatico € o que estd por tris do debate inter-
nacional sobre direitos humanos e, em certa medida, a discussdo associa-
da a0 o papel da religido na teoria de R

Como pode o conceito de sociedade internaciomal engajar-se
com a nocdo de relacBes internacionais multiculturais? Um possivel pon-
to de partida é observar que faz sentido pensar a ideia de sociedade inter-
nacional como uma

conceituacdo ocasionalmente idealizada das normas do antigo siste-
ma de Estados, pré-1914 [...] Se isto estiver correlo, uma boa quesido
seria se a ‘sociedade internacional’ fornece um ponto de partida sa-
tisfatorio para enfender a ordem mundial contempordnea, onde a
maioria dos Estados sdo ndo-ewropeus. E pelo menos argumenidvel
que a velha ordem funcionou tdo bem porque houve um alto grau de
homogeneidade cultural em seu sistema; os europeus compartilhavam
wma hisidria comumm, ainda gue de relagBes frequentemente violentas,
¢ origens greco-romanas comuns. Mesmo assim, a divisdo entre (gre-
gos) ortodoxos e a Europa Catdlica (romana) foi fonte de alguma ren-
sdo, da mesma forma como o foi, nos séculos XVI e XVII, a divisdo no
Ocidente entre a Europa Protestante e Catdlica. Qudo mais proble-
mdtico seria a base normativa para ume sociedade internacional
composta, como deve ser atualmente, de Estados baseados em diver-
sas culturas — islémica, hindu, confucionista e africana, assim como
‘ocidental’? (BROWN, 2005, p. 513

Com o alvorecer do século XX, o significado das explicacdes
culturais pareceu ser reforcado no meio da reorganizagiio da politica
mundial que seguiu ao fim da Guerra Fria e da liberagio de novas ondas
de globalizacdo. E, conforme observa Brown (2005), “tedricos da globa-
lizagdio rejeitam o estadocentrismo implicado em” muitas abordagens das
RI “em favor de uma perspectiva que ressalte forgas sociais, econdmicas,
cultural e politicas” (p. 48). Isto nos encoraja a engajar com a questdo
que pode ser chamada de “globalizacdo cultural” como face central da
globalizacio, de um modo mais amplo. Isto também sublinha a natureza,
até aqui, eurccéntrica da teoria de RI e sugere que, para entender a reli-
gifo na teoria de RI de modo mais geral, necessifames manter em mente
que a intrusdo de novos atores globais nas relacBes internacionais implica
que nossas teorias necessitam também mudar. Muita da teorizagdo ante-
rior sobre a globalizacio focava em mudancas culturais estimuladas pela
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disseminacio global de bens de consumo idénticos e de uma cultura ame-
ricanizada.

Disseminada primariamente por corporagies transnacionais ba-
seadas nos EUA para a América Latina e outros fugares, a americaniza-
¢do cultural subverte as culturas locais, ndo apenas encorgjando as pessoas
a tomarem-se, acima de tudo, “consumidoras” mas também de comprar
bens e servicos estadunidenses em detrimento de bens produzidos local-
mente. Juntos, a “revolucdo midiatica” caractetistica da globalizago pés-
Guerra Fria e do aumento o consumismo-ajudara rapidarzente a corroer ~
culturas e valores particularistas, substituindo-0s por uma “cultura glo-
bal” americanizada da Disney, McDonald’s, Coca-Cola ¢ Starbucks.

Saurin (1995) argumenta que a cultura tornou-se uma potente
forga politica, ameacando as bases do sistema de Estados, atualmente
fragmentado, ¢ suas estruturas de suporte 20 nacionalismo. Isto se deve
porque, conforme ele argumenta, a “cultura evita ser localizada e
amarrada a qualguer espaco fisico definivel” {p. 256). Entretanto, e de
alguma maneira paradoxalmente, o nacionalismo e consciéncia étnica
também sdo componentes culturais transmitidos ac redor do mundeo,
tornando-se fendmenos globalizados e globalizantes. Uma das princi-
pais causas de contlito étnico e religioso em ruitos paises € considera-
do ser a consciéncia destes grupos sobre o que outros no mundo estdo
fazendo, e, com este conhecimento, buscam emular 2 luta de suas con-
trapartes por maior poder.

Um segundo resultado da disseminag®o, em muitas partes do
mundo, da cultura ¢ ideias americanizadas ¢ a aderéncia crescente aos
seus componentes-chave: valores individualistes, em detrimento de co-
munais. Este desenvolvimento ¢ evidente no clamor global por mais e
melhores direitos humanos (individualistes). Enquanto entidades “anti-
estadunidenses”, como extremistas 1slamicos € algims governos asigticos,
incluindo o da China, futam conira este desenvolvimento, ndo hé duvidas
de que questdes de direitos humanos sic ampiamente percebidas como
problemas mundiais que demandam solugdes globais. Isto tem estimulado
o desenvolvimento de organizacdes internacionais ¢ instituicSes globais
que se esforcam por tratar tais questdes. Mais tentativamente, ¢ conceito
também sugere o desenvolvimento de uma sociedade civil transnacional,
na qual grupos e organizagGes populares de todas as partes do mundo
interagem entre si (HAYNES, 2012).

O renascimento do que se chama por “politica identitaria™ nfo
tem simplesmente repousado na etnicidade € no nacionalismo, e nem tem
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sido confinado & Europa ou Eurasia. Uma notavel caracteristica das dlti-
mas duas ou irés décadas, tem sido o crescente nimero de pessoas que
tém adotado uma identidade politica religiosa e, espectalmente, em mo-
vimentos e ideias religiosas “fundamentalistas”. A identidade ¢ importan-
te, e na teoria de RI, o construtivismo tem feito aos estudos sobre Oriente
Médio um servico ao fornecer uma influente abordagem tedrica para
compreender desfechos internacionais na regifio. Por outro lado, as expli-
cagles construtivistas frequentemente negligenciam o contexto material
da.identidade e, como resultado, tornam-se tho enganadas quanto as ten-
tativas materialistas -de reduzi-la a uma-questio-meramente-securndaria.
Isto é devido ao fato de que vardvels materiais e normativas sdo auidno-
mas, enquanto que uma ordem social estavel depende da correspondéncia
refativa enire elas.

Quando as normas ndo correspondem ds estrufuras materiais, aque-
las carecem de ancoragem material para perdurar e estas, de legi-
timidade para sobreviver sem aplicacdio continua de poder coerciti-
vo. Argumentavelmente, o principal fonte da persistente instabilida-
de no Oriente Médio é a continua contradicdo enltre estruturas ex-
ternamente impostas (o sistema de Estados em fragmentacdo, a de-
pendéncia internacional da regidio) e as identidades drabe ¢ islami-
ca da regido [...] Para compreender esta dindmica, requer-se uma
abordagem fedrica que mapeie a interacio de estruturas materiais
com normas, de interesses com identidade, e isso requer o preen-
chimento da lacuna congirutivista-utilitarista. Um acordo comumen-
te proposto ¢ a utiliza¢do de méiodos construtivistas, num primeiro
momento, para tragar come ¢ identidade doméstica molda as con-
cepgbes dos Estados acerca de seus interesses; portanto, ao invés de
definir interesses a priori, como rigueza e poder, o nacionalisio
drabe e o Isld poderiam ser apresentados para moldar a nogdo de
interesse, colocando wma énfase maior sobre a gutonomin regional.
(HINNESBUSCH, 2605, p. 170)

Em suma, associada com: metaforas como “Estado esvaziado™ e
“mundo sem fronteiras”, a globalizaciio é um ponto focal da mutaciio de
arranjos econdmicos, politicos e culturais e de configuragfes dentro dos
paises. O resultado ¢ a eros@o das fronteirag estatais anteriormente “rigi-
das” e uma diminuicdo da habilidade dos Estados em controlar seus am-
bientes domésticos. Isto implica que a globalizagBo reduz o poder do
Estado-nacdo de tomar decisGes definitivas com relacfio a0 seu préprio
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futuro. Por outro lado, esta “tese da globalizacdo™ estd em desacordo com
diversos pressupostos tradicionais incorporados na andlise poiitica. Estes
incluem uma percepcio de que o mundo compreende:

1) temitérios politicos delimitados governados por Estados —
soberanos - nacionais,

2) Estados-nagdes e
3) economias nacionais.

Fstes tém sido considerados, respectivamente, durante muito
tempo, como as unidades “naturais” da anédlise politica ¢ de economia
politica. A tese da globalizacdo implica que tais arranjos duradouros estdo
eI processo de serem transcendidos.

A rejeiglo das relaces internacionais de cunho estadocéntrico
sublinha a relevincia tanto de diversos tipos de atores ndo estatais como
de redes transnaciopais para desenlaces politicos. Muitos estudantes de
RI tém estado cientes, por muito tempo, do argumento de que o “Esta-
do-nagio esta em recue”, No final dos anos 60 e 70, um debate central
110 campo das_Ri {ol sobre o starus do Estado no sistema internacional.
A pergunta principal era: “O Estado estd obsoleto?” Sem chegar a uma
resposta clara ¢ definitiva, esta acabou se transformando em questdo
recorrente. Por um lade, havia o modelo estadocéntrico do sistema in-
ternacional {0u bola de bilhar), enquanto que, por outro, 0 que era co-
nhecido por modelo “ieia de aranha”, orientava-se pela ideia de que o
Estado estava sendo amarrado e crescentemente incapacitado pelo au-
mento incontdvel de conexdes transnacionais. A seguir, durante 0s anos
80, o Estado retomot. A maioria dos especialistas de RI aceitou (uma
vez mais) que 0 Estado ainda representava, de longe, o ator mais rele-
vante no sistema internacional. Na década de 90, conforme a globaliza-
cdo entrou £a briga conceitual, as RI, como outras ciéncias sociais, fo-
ram encorajadas, uma vez mais, a inspecionar acerca da suposta extin-
95-0 do Estad()-nagﬁo.

3 ATORES RELIGIOSOS, RELACOES
INTERNACIONAIS E SOFT POWER

Embora muitos autores confirmem a atual relevancia da religifio
nas relagfes infemacionais ~ com alguns pesquisadores notando um dis-
seminado ressurgmmento religioso recente {FIOERER RUDQLPH, 2005;
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FOX & SANDLER, 2004; NORRIS & INGLEHART, 2004; THOMAS
2005; HAYNES, 2012, 2013; MICKLETHWAIT & WOOLDRIDGE,
2009) — houve poucas tentativas em avaliar como atores religiosos rans-
nacionais afetam as relacBes internacionais. Isto ¢ surpreendente dado o
amplo consenso de que tais atores podem ser influentes. Por exemplo, os
nEmerosos movimentos isldmicos transfronteirigos sustentam soff power
que aumenta sua forga (VOLL, 2008, p. 262-266).

No entanto, como apontam Fox & Sandler (2004), a religido
também pode afetar resultados internacionais através de “sua significati-
va influéncia na polftica doméstica. Trata-se de wma for¢a motivacional
que guia os formuladores de politica™ (p. 168). Isto € uma forma de dizer
que alguns paises podem utilizar a religio como um componente instri-
mental de suas politicas extemnas. E justamente isso que o governc do Ird
faz, atualmente, em suas relagBes com o Iraque, visando utilizar redes
xiitas existentes para aumentar sua influéncia.

O conceito de soft power refere-se aos meios para alcangar ob-
jetivos. E a “habilidade de obter o que vocé guer através de atragdo, ao
invés de coercdio ou pagamentos. Surge da atratividade da cultura, ideais
politicos e politicas de um pais. Quando nossas politicas séo vistas como
legitimas, aos olhos dos outros, nosso soft power ¢ aprimorado” (NYE,
2004, p. x). Quando Joseph Nye (1990} introduziu este conceito as rela-
¢cdes internacionais, ha duas décadas, foi um 1til lembrete de que o hard
power no é a (nica ferramenta disponivel para alcangar objetivos. O
poder é a capacidade de influenciar outros a fazerem o que vocé quer. Ha
trés formas principais para fazer isso: (1) ameagé-los com varas (sticks);
(2) paga-los com cenouras (carrots); e (3) atrai-los ou coopta-los, para
que queiram o que vocé quer. Conforme aponta Nye (2004b), se vocé
consegue fazer com que os outros se sintam atraidos ao que vocé quer, o
custo € muito menor em termos de cenouras e varas.

O principal foco de Nye é a ascensdio e queda do poder dos Es-
tados Unidos. Depois da Segunda Guerra Mundial, os ideais politicos
norte-americanos influenciaram favoravelmente a Europa na direcio tan-
to da democratizacio quanto de economias de mercado. Durante a Guerra
Fria, a Radio Buropa Livre (Radio Free Europe) ajudou a construir apoto
para a democracia e melhores direitos humanos na Europa comunista
central ¢ oriental, Fm 1989, estudantes chineses que protestavam na Pra-
ca Tiananmen utilizaram uma réplica da Estatua da Liberdade como sim-
bolo. Em 2010, a televisdo por satéliie estd auxiliando a construir apoio
no Ird por ideais politicos e econdmicos ocidentais. Como nota Nye,
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Todoes estes sdo exemplos do soft power norte-americano. Quando vo-
cé consegue fazer com que oufros admirem seus ideals e queiram o
que vocé quer, ndo é necessdrio gastar tamto com varas e cenouras
para atrai-los em sua direcdo. 4 seducdo é sempre mais efetiva que a
coergiio, e muitos valores como a democracia, direitos humanos e
oportunidades individuais sdo profundamente sedutoras. Como afir-
mou o General Wesley Clark, o soft power 'nos deu wma influéncia
muito além fronteiras flxas da tradicional politica de equilibrio de
poder’. No entanto, a atragdo pode transformar-se em repulsdo se
agirmos de maneiva arrogante e destruirmos a verdadeira mensagem -
de nossos valores mais profundos (htip./fwww futurecasts.com/book%
20review6206-4. htr).

O soft power refere-se & capacidade de uma entidade, comu-
mente mas ndo pecessariamente o Estado, de mfluenciar o que os ou-
tros fazem através da persuasdo, ndio pela forga ou por ameagas. O soff
power atrai ou coopta as pessoas; ndo as coage. O soff power influen-
cia as pessoas ao afrai-las em obedecer ¢ nfo ao fored-las. O soft po-
wer cobre algumas caracteristicas — incluindo cultura, valores, ideias —
representando coletivamente formas diferentes, nfe necessariamente
menores, de influéneia, comparativamente ao hard power. Este Gltimo
implica medidas mais diretas ¢ poderosas, tipicamente envolvendo a
ameaca ou uso das forgas armadas, ou ainda, o da coercio econdmica.
Em resumo, o soff power ndo é nem “varas nem cenouras”, Tnas uma
“terceira via” para alcancar objetivos. Ele vai além da simples in-
fluéneia — que pode assentar-se em ameacas militares e diplomaticas,
assim como em pagamentos financeiros, tipicos do hard power —, para
envolver persuasiio € encorajamento enraizados em normas, valores ¢
crengas compartilhadas. Exercer o. soff power apoia-se na (1) persua-
sdo, ou habilidade de convencer por meio do argumento, e (2) habili-
dade de atrair.

Se sou persuadido para acompanhar seus propdsitos sem que qual-
quer ameaca ou troca explicita ocorra — em resumo, se meu compor-
tamenio € determinado por uma atragéio observivel, pordm intangfvel
— o soft power esta funcionando. O soft power utiliza-se de wm tipo di-
Jerente de costume — ndo da forca, nem do dinheiro ~ para engendrar
cooperagdo. Utiliza-se de wma atracio por valores compartilhados e
da justera e do dever de contribuir para o alcance destes valores.
{NYE, 2004c, s/p; itdlico acrescentado)
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Em sintese, enquanto que o hard power — influéncia militar ou
econdmica, envolvendo influéncia e/ou coergdo evidentes — é a habilida-
de de forgar as pessoas em fazerem as coisas, independentemente se ¢las
concordam ou néo, o soft power molda as preferéncia para encorajar as
pessoas a querer fazer as coisas. Em outras palavras, o soff power ¢ o
poder das ideias atrativas, capazes de persuadir as pessoas a agirem de
determinada maneira.

Hoje, ¢ possivel falar sobre soff power religioso transnacional,
ainda-que ¢ conceito ndo-seja novo. Por exemplo, missdes.religiosas-cris-
tis & muculmanas-tém sido, durante séculos, expressfes significativas de
soft power religioso transnacional. Seus objetivos eram e continuam sen-
do o de mudar as nomnas, valores e crencas religiosas das pessoas, de um
conjunto de visGes para outro. A consequéneia é que os individuos e, em
seguida, as comunidades em paises estrangeiros comegaram eventual-
mente a comportar-se religiosamente conforme os pregadores originais.
Como aponta Nye, “durante séculos, “movimentos religiosos organizados
possuem soft power” (NYE, 2004a, p. 98). No Gitimos anos, especialmen-
te apls o 11/09, concepcdes rivais de soff power t8m competido entre si,
dentro do contexto da “Guerra ao Terror”. Os EUA tém buscado projetar
setl soff power, mas nio logrou em convencer a maioria dos muculmanos
de que seus objetivos no Afeganistio e no Irague nfio sfio essencialmente
egoistas (SHLAPENTOKH et al., 20035). Os EUA encontraram-se com-
petindo pelos coragbes e mentes de mugulmanos com o soff power isla-
mico, tanto de “extremistas” quanto de “moderados”.

Atentando-se as redes transnacionais islémicas extremistas e mo-
deradas, muitos analistas concordam que movimentos extremistas — nota-
velmente a Al-Qaeda — afetam mais substancialmente o cendrio mundial e
recebem mais atenciic da politica externa das grandes poténeias do que
muitos Estados “fracos” do sistema internacional (HAYNES, 2005, VOLL
2008). Evidentemente, a literatura relevante nfio comeca € termina com o
Isld. Outras entidades religiosas ~ incluindo a Igreja catdlica, igrejas evan-
gélicas protestantes (frequentemente aquelas conservadoras ¢ enraizadas ou
baseadas nos EUA) e Jobbies judaicos — também sfc atores religiosos
transnacionais relevantes de nosso iempo (NORRIS & INGLEHART,
2004; THOMAS, 2003; VOLL, 2006; WALT & MEARSHEIMER, 2006).
O gue todos eles t8m em comum sdo quantidades significativas de soft
power, que encoraja seguidores e aqueles simpatizantes aos seus objetivos
a adotarem normas, valores e crencas que os estimulam a agir de determi-
nadas maneiras em detrimento de outras.
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O soft power religioso expande o uso do termo “soft power” pa-
ta além do argumento original de Nye. Inicialmente, o soff power repre-
sentava a influéneia que wm governo exercia sobre ouiro para tentar al-
cangar seus objetivos. Ae longo do tempo, entretanto, Nye passou a acei-
tar a plausibilidade de um ator nfio estatal tendo soff power. Por exemplo,
comentando sobre a guerra do Hezbollah com Israel no inicio de 2009,
Nye deixa evidente que o conceito de soff power pode incluir atores nio
estatais Teligiosos e culturais que buscam influenciar a politica ao encora-
jar formuladores de politica a incorporarem em suas politicas, crencas,
normas ¢ valores religiosos. Por exemplo,

Israel utilizou seu hard power militar de uma tal forma que acabou
reforeando o soft power ¢ a legitimidade do Hezbollah aos olhos dra-
bes, incluindo diversos Sunitas que eram originalmente céticos de
wma organizacdo Xiita cont vincwlos com o Ir@ ndo drabe. Sabe-
mos que orgarizacdes terroristas, muito frequentemente, pevdem
apoio popular devido aos seus proprios excessos — testemunhe o
queda entre jordaniancs no soft power da Al Qaeda no Irague, [i-
derado por Abu Musab al-Zarqawi, depois que a organizagdo hom-
bardeou wm casamento num hotel em Amd (htip./ftheinnercircle wor
dpress.com/2009/07/15/joseph-s-nye-fr-s-explanation-of-smart-power-
in-the-middle-east/).

Em suma, seja quais forem seus objetivos, atores religiosos
transnacionais buscam disseminar influéneia ao estabelecer e desen-
volver redes transfronteiricas. Eles buscam fazer isso através da apli-
cacio e desenvolvimento do “soff power religioso transnacional”. Eles
necessitam utilizar o soff power porque tais atores, muito raramente
tém qualquer hard power de que s valha a pena comentar. Estender o
significado do termo soff power neste sentido permite-nos incluir ato-
res religiosos transnacionais, tais como a Igreja Catdlia Romana e a
Al-Qaeda, que tém buscado aplicar o soff power visando encorajar
significativas mudancas politicas e religiosas, por exemplo, na Poldnia
ou no lémen.

Uma teoria de relacBes indernacionais — conhecida como inter-
nacionalismo liberal — leva em conta tais redes transnacionais de advoca-
cla (ransnational advocacy networks, TANs) ao buscar explicar desfe-
chos nas relagdes internacionais. O internacionalismo liberal baseia-se em
quatro premissas-chave:
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e A estabilidade e ordem internacionais requerem a constru-
¢io e manutenciio apropriadas de normas e instituicdes in-
{EMAcIOnals Consensuais;

2 A construcdo e sustentagfo de normas e instiicdes inter-
nacionais sdo aspectos cruciais de uma sociedade internacio-
nal que vise a “paz ¢ prosperidade de todos™;

o Para alcancar este objetivo, € necessario descobrir, cultivar
e implementar valores compartilhados que ajudem alcangar
este objetivo;

e 05 BEstados nfo sfo mals aqutomaticamente © ator primério
na politica mundial em todo contexto e em relacfo com to-
da questio (BURCHULL, 2005, p. 64-66).

Uma abordagem tedrica nas RI - a visdo internacionalista libe-
ral — nota diversas formas distintas de influéneia, sendo a tipologia da
polftica mundial como uma “interdependéncia complexa”, de Keohane &
Nye (1997), o ponto de partida mais frequente. Trata-se de uma agenda
de “muliiplas questBes” que encoraja tomadores de decisBes governa-
mentais — antes preocupados “apenas” com questdes “domésticas”, por
exemplo, energia, telecomunicag®es, alimentacdo, agricultura e 0 meio
ambiente — de levarem em conta atores externos. Isto n@o apenas repre-
senta dificuldades organizacionais na coordenagio do trabatho de diferen-
tes ramos governamentais mas também “gera problemas politicos, con-
forme uma proliferacdo de coalizbes politicas recém-criadas tentam in-
fluenciar a politica” (WEBER & SMITH, 2002, p. 63-04). Em suma,
existem hoje multiplos canais de contato que ligam Estados e sociedades,
tanto dentro quanto enire paises, e, em alguns casos isso inciui diversos
atores teligiosos que podem impactar na formulacio e execugfo da politi-
ca, através de sua habilidade de exercer o soft power. Em geral, os inter-
nacionalistas liberais reconhecem o potencial, ¢ em alguns casos a real,
importdncia de atores religiosos nag relacGes internacionais com relagéo a
temas e resultados especificos. Tais andlises também reconhecem a capa-
cidade do soft power, sob algumas circunstincias, de ser influente com
refacdo a desfechos internacionais.

O mimero de atores nio estatais iransnacionais cresceu, de alguns
milhares, h4 30 anos, para uma estimativa de 25 mil organizaces “ativas”
no inicio de 2000, e para cerca de 40 mil nos dias de hoje (HAYNES,
2015). Enquanto muitas $80 seculares em sua orientagfio, uma grande quan-
tidade ¢ religiosa. Coletivamente, redes religiosas transnacionais podem ser
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influentes motivadoras de, assim como participes e, conflitos; elas tam-
bém podem ser, independentemente, relevantes em promover vérios objeti-
vos normativamente “‘progressistas”, incluindo: paz, compreensio entre
grupos, cooperacdo e desenvolvimento humano.

4 CONCLUSAO GERAL

Em termos de poder religioso estatal, nossos exemplos — EUA,
india, Arabia Saudita e Ird ~ sublinham, coletivamente, “que a maior
influéncia da religido no sistema internacional se dd através de sua sig-
nificativa influéncia na politica doméstica. Trata-se de uma forca moti-
vadora que guia mutitos formuladores de politica”. (FOX & SANDLER,
2004, p. 168)

Para entender e considerar a influéncia de atores religiosos na
politica externa com relacdo aos EUA, ndia, Ardbiz Saudita ¢ Ird,
vimos que o exercicio do soff power ¢ a melhor maneira — na verdade,
a tnica maneira — de influenciar a politica externa. Também aprende-
mos que, enguanto seja obviamente immportante para atores religiosos
chegarem diretamente aos ouvidos do governo através de variados
mecanismos disponiveis — tanto formais quanto informais ~ de modo a
obter uma chance para implementar, efetivamente, suas politicas pre-
ferenciais, também existem meio adicionais, incluindo, buscando mol-
dar 2 opinifo piblica por meio da midia, demonstracdes ou através de
think tanks. Em sintese, atores religiosos podem tentar influenciar
resultados nas relagdes internacionais ac encorajar Estados a adotarem
politicas externas que eles acreditam estarem mais sintonizadas com
seus valores e objetivos religiosos.

Também vimos que hd outra categoria para atores religiosos
- atores religiosos nfo estatais — que tentam influenciar as relacdes
internacionais atraveés de um foco sobre a sociedade civil transnacio-
nal. Redes religiosas transnacionais t8m recebido uma crescente aten-
¢o desde o final da Guerra Fria, em 1989, mas a habilidade de tais
atores de influenciar resultados nas relaces internacionais é variavel.
Enfim, vimos neste capitulo que tanto atores religiosos estatais quanto
ndo estatais podem ser relevantes para desfechos nas relagdes interna-
cionais. Em linhas gerais, foram apresentados quatro pontos principais
neste capitulo:
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e A politica externa dos Estados pode ser motivada ou signi-
ficativamente inffuenciada por atores religiosos;

e Atores religiosos domésticos podem atravessar fronteiras
estatais e fornarem-se internacionalmente relevantes.

¢ Tais fendmenos religiosos fransnacionais utilizam-se de va-
riadas estratégias para alcancar seus objetivos.

e Normas e valores religiosos podem afetar as relagfes inter-
nacionais sob diversas formas, 0 que, por sua vez, afeta a
forma como-criamos-¢ utilizamos-teorias de RI que envol-
vemn “religifio” e “cuitura”. '

5 REFERENCIAS

BARBER, B. ‘Jihad vs. McWorld®. The Atlantic Monthly, Marco, 1992.
BROWN, C. Understanding International Relations, 3. ed. Basingstoke: Pal-
grave, 2005,
BULL, H. The Aparchical Society. Londres: Macmillan, 1977.
BUZAN, B. From Iaternational to World Society?: English School Theory
and the Social Structure of Globalisation. Cambridge: Cambridge University
Press, 2004.
CALVERT , P; CALVERT, §. Politics and Society in the Developing World.
Londres: Routledge, 2001,
CASANOVA, J. Public Religions in the Moderna World. Chicago: University
of Chicago Press, 1994
CHAZAN, N. *The domestic foundations of Israeli foreign pelicy’. [r: KIPPER,
I.; SAUNDERS, H. (eds.), The Middle East in Glebal Perspective. Boulder,
CO: Wetview, 1991,
EHTESHAMI, A. ‘The Middle East: Iran and Israei’. In: WEBBER, M.
SMITH, M. (eds.). Foreiga Policy in a Transfermed World. Harlow: Prentic
Hall, 2002.
ESPOSITO, 1. Unhely War. Nova York: Oxford University Press, 2002,
FOX, I; Sandler, S. Bringing Religion into International Relations. Basing-
stoke, UK: Palgrave Macmillan, 2004.
HAY, C. ‘Globalisation, “EU-isatien” and the space for social democratic
alternatives: pessimism of the intellect: a reply to Coates’. British Jowrnal of
International Relations, 4, 3, p. 452-64, out. 2602,
HAYNES, J. Comparative Politics in a Globalizing World, Cambridge: Polity,
2003

. Religious Transnational Actors and Soff power, Aldershot: Ashgat,
2012.



50 Jeffrey Haynes

. An Iatroduction to International Relations and Religion. Londres:
Pearson, 2013.

. Faith-based Organizations at the United Nations. Nova York: Pal-
grave MacMillan, 2015,

HINNEBUSCH, R. “The politics of identity i Middle East imernational rela-
tions’. Im: FAWCETT, L. (ed.). International Relations of the Middle Kast.
Oxford: Oxford University Press, 2003.

RUDOLPH, S. Hoeber ‘Religious Transnationalism’. i JUERGENSMEYER,
M. (ed.). Religion in Global Civil Seciety. Nova York: Oxford University
Press, 2003.

HUDSON, M. ‘The Unites States in the Middle East’. Jm: FAWCETT, L. (ed.).
international Relations of the Middie East. Oxford: Oxford University Press,
2003, :

HUNTINGTON, S. “The clash of civilisations?’. Foreign Affairs, 72, 3, p. 22-
49, 1993.

. The Clask of Civilizations, Nova York: Simon and Schuster, 1996.
JACKSON, R.; P. OWENS, P. *The evolution of international soclety’. In:
BAYLIS, J.; SMITH, S. (eds.). The Globalization of Werld Politics. 3. ed.
Oxford: Oxford University Press, 2003,

FUERGENSMEYER, M. The New Cold War? Religious Nationalism Con-
fronts the Secular State, Berkeley: University of California Press, 1993.
MICKLETHWAIT; Wooldridge. God is Back: How the Global Rise of Faith is
Changing the World. Harmondswort: Penguin, 2009.

NORRIS, P,; INGLEHART, R. Sacred and Secular, Religion and Politics
Worldwide. Cambridge: Cambridge University Press, 2004.

NYE, J. Bound to Lead: The Changing Nature of American Power. Nova York:
Basic Books, 1990,

. Sojt power: The Means to Success in World Politics, Washington:
Public Affairs, 2004a.

. “Soft power: The means io success in world politics”. Camegie Coun-
cil, 2004b. Disponivel em: <htip//www.carnegiecouncil.org/resources/trans
cripts/4466. himi>. Acesso em: 01 maio 2012

. “The benefits of soff power’. Harvard Business School Working
Knowiedge, 2 August, 2004¢. Disponivel em: <http:/hbswl hbs.edw/itemn.jhtml?
1d=4290&t=globalization>. Acesso em: 10 abr. 2006.

PHLPOTT, D. The challenge of September 11 io secularism in international
relations. World Politics 53, 66-93, out. 2002,

RAM-PRASSAD, C. Im: DARK, K. (ed.) Religion and Internationai Rela-
tions. Basingstoke: Macmillan, 2000.

RUES-SMIT, C. ‘Liberal hierarchy and the license to use force’. Review of
Interaational Studies, 31, p. 209-21, dez. 2005.

SAHLIYEH, E. “Introduction’. /r: SAHLIYEH, E. (ed.). Religious Resurgence
and Politics in the Contemporary World, Albany: State University of New
York Press, 1990.

Religldo ¢ Relacbes Intemnacionals 51

SAID, E. Orientalism. Western Conceptions of the Orient. Londres: Penguin
Books, 1995,

SHLAPENTOKH, V.; WOODS, I; SHIRAEVY, E. (eds.). America, Sovereign
Defender or Cowboy Nation? Aldershot: Ashgate, 2003,

SAURIN, J. ‘The end of international relations?’. Im: MACMILLAN, I,
LINKLATER, A. (eds.). Boundaries in Question: New Directions in Interna-
tional Relations. Londres: Pinter, p. 1995.

TELHAMI, S. ‘Between faith and ethics’. [n: HEHIR, J. B.; WALZER, M,;
RICHARDSON, L.; TELHAML S.; KRAUTHAMMER, C.; LINDSAY, J. Lib-
erty and Power. A Dialogue on Religion and U.S. Foreign Policy in an Unjust
World, Washington: Brookings Institution Press, 2004,

THOMAS, S. The Global Traasformation of Religion and the-Transfor-
mation of International Relaiions. The Struggle for the Soul of the Twenty-
First Century. Nova York: Palgrave Macmillan, 2003.

VOLL, J. ‘Trans-state Muslim movements and militant extremists in an era of
soft power’. In: BANCHOFF, T. (ed.), Religious Pluralism, Globalization, and
World Politics. Nova York: Oxford University Press, 2008,

WEBBER, M. and M. Smith. Foreign Policy irn a Transformed World. Har-
low, Essex: Prentice Hall, 2002,

ZACHER, M.; Matthew, R. ‘Liberal international theory: Common threads,
divergent strands”™. [m: KEGLEY, C. (ed). Controversies in International Rela-
tions Theory. Nova York: St Martin’s Press, 1993,



NOTAS PRELIMINARES PARA UMaA
AGENDA DE PESQUISA EM RELIGIA0
E RELACOES INTERNACIONAIS

Rodrigo Duque Estrada’

Sumdrio: ! Introdugdio; 2 Por uma ciéncia irvedutivel ac método, 3 Religido ¢
relagbes internacionais: o retorno do exilio?; 4 Religido, o Agente; 5
Religido, 0 Mito; 6 Conclusdo: reflexdes para uma agenda de pesgui-
sa brasileira; 7 Referéncias.

1 INTRODUCAO

Tem sido cada vez mais notdrio, no &mbito das relacles interna-
cionais (RD), a discussfo em tomo da religifio. De fato, é possivel argumen-
tar que esta ocorrendo uma “virada para a religido” nas RI (KRATOCHVIL,
2009; KUBALKOVA, 2009). Diversas comunidades epistémicas passaram
a debater as mais variadas influéneias que podem envolver a constelagio
religiosa com relagio A sociedade, 3 identidade culnwal e a politica interna-
cional. Apds os atentados de 11/09, nfo restaram davidas desta influéncia
nas relagbes internacionais, transformando-se em categoria independente
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de analise e com certas caracteristicas inerentes que lhe rendem nogdes de
agéncia, volicdo e causalidade. Assim, € lugar-comum tanto para politicos,
jornalistas, académicos quanto as pessoas em geral, transigirem com a ine-
vitabilidade do “religloso™ em assuntos como: a participagdo do Vaticano

na retomada das relacSes entre Estados Unidos e Cuba; o fundamentalismo”

isimico, supostamente impulsionado pelo atentado ao periédico francés
Charlie Hebdo, 05 sequestros e massacres na Nigéria pelo grupo Boko
Haram, e o avanco na constituicdo de wm “Estado Islamico do Irague e
do Levante™, e a figura do Dalai Lama como lider religioso do budismo
tibetano na disputa territorial com a China.

O tema adquire maior significado e também polémica, quando
abordado desde uma categonia histdrica ampla, talvez contrariando as
mais ousadas predi¢Bes acerca do declinio dos sistemas religiosos e o
triunfo da ciéncia e da secularizacfio com o advento da modernidade. Em
pleno século XXI, no entanto, o assim chamado mundo globalizado pare-
ce frustrar a tese weberiana ou tantas oufras panaceias cientificas que
preteriram a esfera religiosa da sociedade e aclamaram, assim, a imanente
realizacio do sweito moderno. Pelo menos estatisticamente falando, as
religides nfo declinaram; ao contrario, o grau de aderéncia a sistemas de
crencas religiosas e mesmo a existéncia de conflitos supostamente moti-
vados pela religifo aumentaram substancialmente (FOX 2004), ecoando o
que Berger (2000) chamou de dessecularizagdo do mundo.

Seguindo este espetho corretivo 4 tradicional tese da seculariza-
¢o, embora ainda predominante, uma forie onda epistémica emergiu nas
RI de modo a lidar com este aparente paradoxo que demandava respostas
de analistas & medidas concretas de tomadores de decisfo politica. Con-
sequentemente, diversos autores e revistas especializadas nfo hesitaram
em anunciar wmn lugar especial reservado a religifio nos estudos interma-
cionais, proclamando expressdes retdricas tais como Religifio e Relacdes
Internacionais: ¢ Retorne do Exilio (PETITC & HATZOPOULOS,
2003); O Ressurgimento Global da Religifio (THOMAS, 2003) e Reli-
gifdo: a dimensfo esgquecida (FOX, 2001). Tais pronunciamentos devem
ser celebrados indistintamente, pois fazem justica a uma negligéncia his-
torica de que durante muito tempo padeceram as ciéncias sociais, estig-
matizadas pela autoconcepcdo racionalista que fazia relegar a religifio ao
status reducionista de “6pio do povo” e de supersticiio, e cuja revisdo
comecou a ser pavimentada apenas recentemente nas RI enquanto campo
de saber. Ao mesmo tempo, porém, nfc nos devemos sximir de pensar
além das categorias tradicionalmente impostas ¢ pelas quais se constituem
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as modernas ferramentas de andlise. Nesse sentido, diversos questiona-
mentos interpelam-se a partir das definicfes apresentadas acima, parte
dos quais sera objeto de escrutinio no presente ensaio.

Ao que tudo indica, e de acordo com o crescimento abrupto de
producdes académicas especializadas, a religifio veio para ficar. No en-
tanto, 0 que isso realmente significa? O que podemos inferir de afirma-
cles como o “ressurgimento da religiio”? A religifio esteve em exilio,
desapareceu ¢ de repente irrompeu no mundo, tomando-se um problema
na ¢ da politica internacional? A Paz de Westfilia realmente afastou a
religido.do cendrio politico, dando condigBes para o surgimento do Esta-
do nacional moderno e secular? Qu a religifio sempre esteve presente,
como fendmeno ou como forca latente, tendo sido apenas negligenciada
pelas teorias mainstream? A que nos referimos quando falamos de reli-
gido e relages internacionais? Queremos dizer que uma mfluencia a
outra? Religido e RI seriam, entfio, duas categorias distintas ¢ indepen-
dentes de andlise? Conformam realmente oposigfes bindrias, dentro de
um quadro mais amplo de dicotomias como religifo-secular, piblico-
privado, empirico-metafisico, religido-politica, racional-irracional, cién-
cia-fé, realidade-mito, conhecimento-supersticdo? O que € “religido™
Trata-se de algo que realmente existe, que possul uma esséncia, que estd
“]4 fora” ¢ pode ser observado, em oposicdo a outro algo “nfo religicso”,
essencialmente secular? O conceito “religifio” tem algum valor descritivo
ou analitico? O Estado seria a esfera do racional, do publico, do secular,
do pacifico, em oposigio a religifio, que seria a esfera do privado, do
irracional, do nio-cientifico, do violento?

Tais pergunias podem parecer autoevidentes. Porém, o tipo da
pergunta que o pesquisador faz depende muito dos seus objetivos de
pesquisa, e, na maioria das vezes, as perguntas j4 estio carregadas de
valores e de pressuposicdes que influenciam também as respostas
(JACKSON, 2011, p. 18). Como afirma Bleiker (1997), a forma como
“abordamos, pensamos, conceituamos e formulamos as RI tem um im-~
pacto significativo sobre como é praticada. A linguagem moldura a
politica. Forma se torna em substéncia” (p. 61; traduclio nossa). Isso
tem sido geralmente a regra nos estudos sobre religifio ¢ RI. As pesqui-
$as e as perguntas feitas partem de uma vis#o mais ou menos naturali-
zada da ordem das coisas — epistémica ¢ ontologicamente -, como se
religido, R, Estado, politica, economia etc., ndo fossem termos contes-
tados e que se referissem a realidades externas objetivas. Muito pelo
contrario, porém, termos como religifio e RI e seus conceitos derivati-
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vos tém wma longa historia, do tipo que envolve comtestacdes e relacdes
de poder, pessoas e agéncias com interesse nos sistemas classificatérios
e que, longe de neutros, afetam indelevelmente o modo pelo qual perce-
bemos € 105 relacicnamos com o mundo (FITZGERALD, 2011). Sem
falar dos efeitos perniciosos dessa politica, que se vé na tendéncia de
equacionar Isld com terrorismo e religido com violéncia, como analisa-
do por Cavanaugh (2009) e Asad (2003).

Luoma-aho (2012) reformula o problema religifo-RI pergun-
tando. se, a0 invés. de abordar o Isld ou o Cristianismo, nic deveriamos
questionar as Rl-em si-mesmas como uma religido e sua propria religio-
sidade: :

O problema com a maior parte do conhecimento atual é o fato de
que estd se esforcando por apreender a religido nos termos das pro-
prias RI: seus pressupostos ontologicos e epistemoldgicos, seus con-
ceitos e teorias. Enquanio fudo isso pode ser, até certo ponto, um
empreendimento inferessante ¢ til, a maior parte presume uma vi-
sdo de mundo secular que ndo tem uma perna sobre a qual firmar-
~se. (p. x; traduc#o nossa)

Semelhantemente, outras autoras, como Kubdlkovad (2009) e
Hurd (2004), questionam o fato de que, ainda que se tenha gerado uma
agenda de pesquisa em torno da {(re)emergéneia da religifio no cendrio
politico internacional, isto vern sendo realizado majoritariamente nos
moldes do antigo paradigma de ciéncia positivista, acarretando um redu-
cionismo empiricista sobre 0 qual a religifio ¢ tida como um ator cujos
interesses podem ser interpretados & luz da teoria da escolha racional.
Meste sentido, o presente trabalho visa apresentar um detathamento das
perspectivas metodolégicas que estdo em jogo no amplo debate sobre
religido ¢ Rl Nao querendo negar o conceito de religido tal como se su-
bentende, porém sim, problematiza-lo, o trabalho oferece uma reflexfio
com notas preliminares com as quais a comunidade académica pode se
interessar a0 {ratar religifo e RJ, pois, como se verd, “religifio” nfo & um
conceito autdromo e, se para uma pessoa pode ser entendido como in-
fluéncia (religifio-RI), para outra pode ser compreendido como retérica.

Aptesentarei, inicialmente, a perspectiva tedrica que orienta es-
te trabatho & a qual acredito ser uma forma Gtil para engajar o debate so-
bre religifo ¢ RI. Trata-se de uma incursdo na Filosofia da Ciéncia, 4rea
que evidencia as linhas gerais que condicionam a produgio de conheci-
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mento cientifico nas RI. Em seguida, farei uma breve revisio bibliografi-
ca sobre a “chegada” da religifio nas R, para, logo depois, justapor algu-
mas abordagens com as linhas de pesquisa que a engendra. Finalmente,
concluirei com uma reflexfio sobre as implicaces destes questionamen-
tos para a nascente agenda de pesquisa brasileira.

2 POR UMA CIENCIA IRREDUTIVEL AO METODO

Neste capitulo, argumento que a ideia tradicional de “ciéncia”
tem sido um dos principais vetores para o protelamento da inclusfo da
religido nas RI. No entanto, acredito que o intenso debate gerado na Filo-
sofia e Sociologia da Ciéneia no séeulo XX — e sua importagdo ds discus-
stes na Teoria de relagfes internacionais — possa servir como importante
estimulo a pesquisa da religifio nas RI, principalmente ao horizontalizar
os mais diversos tipos de praticas e metodologias cientificas. Devido ao
curto espaco, me limitarel em analisar algumas caracteristicas do para-
digma cléssico de ciéncia ¢ apresentarei uma perspectiva cientifica mais
plural, para orientar o restante do trabalho.

Como nota Kubdlkova (2009), fora das RI a “virada para a reli-
gido’ foi impulsionada muito antes, combinando uma variedade de pers-
pectivas e projetos interdisciplinares”. Em nossa area, no entanto, parece
haver maior resisténcia para esta e tantas ouiras abordagens. A autora
afirma que isto esteja ligado ao papel das universidades no forte policia-
mento disciphnar que reivindica autonomia e métodos legitimados aca-
demicamente; no entanto, questiona: “se académicos em campos diferen-
tes estdo lidando com questbes de pesquisa semelhantes ou relaciona-
das, como podem as barreiras entre as disciplinas ser justificadas?”
(KUBALKOQOVA, 2006, p. 16; traducdo nossa). Esta questio disciplinar
ndo apenas tem um ponto de partida histdrico — no modele de universi-
dade do [luminismo ~ mas também € expressfio de um projeto polftico
no qual o Estado modemo se consolidava, desde o século XVIL, como
principio todo-abarcante da vida humana, visando racionalizar e organi-
zar as transformacdes sociais da época. Dai a necessidade social das
ciéncias socials, que visassem decifrar leis gerals que governam O mun-

Ver, por exemplo, ¢ trabatho da Critical Religion Association, que relne académicos
de diversas dreas como literatura, antropologia, estudos de género, filosofia etc., em
tomo de abordagens criticas da religido: <www.criticalreligion.org>
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do social, seguindo a fisica newtoniana (simetria entre passado e futuro)
e o dualismo cartesiano (separacfo sujeito cognoscente da natureza) co-
me modelos (WALLERSTEIN ef af, 2007).

A transposicdio dos métodos das ciéncias naturais 4s nascentes
disciplinas da cultura e da sociedade, dentre as quais se destacam a socio-
logia como ciéncia secular fundada na autoconcepsdo do progresso e a
antropologia, na nocdo orientalista do “outro” colenial, formou o ideal
epistémico da aventura ocidental moderna, muitas vezes como pretexto
de dominagio de outros povos sob o manto de “determinismo” e “darwi-
mismo social”. Emboramio isento de controversas e-embates internos,
uma nogio fisico-matematica do mundo foi sendo gradualmente incorpo-
rada como senso comum da ciéneia que pressuporia um método inerente.

Este método empirico-analitico logo se transformou na filosofia
positivista da ciéncia. Entendo o positivismo como um movimento inte-
lectual e metodolégico iniciado em meados do sécule XIX, cuja énfase
reside na busca por uma verdade objetiva e no desenvolvimento de uma
ciéncia isenta de valores, garantidos pelo desvelamento de leis nomolégi-
cas do universo (determinacdes causais) e no otimismo quanto ao incre-
mento da racionalidade (perfectibilidade da razio humana). O positivis-
mo — seja a vertente do Circulo de Viena ou a versiio popperiana de false-
amento — predomina ainda hoje a atividade de producio cientifica, asse-
gurando ter desvelado uma ldgica inerente das ciéncias sociais. Sua he-
ranca é ainda mais fortemente perceptivel nas Rl enquanto disciplina
académica (JACKSON, 2012, p. 42; KURKI & WIGHT, 2007, p. 15).

Qutro ponto que merece atengio, nesse sentido, € a propria divi-
sio curricular das RI no Brasil, onde disciplinas voltadas para o treina-
mento investigativo operam geralmente dentro dos moldes de técnicas e
procedimentos {positivistas) considerados cientificos. A pergunta que me
faco nessas disciplinas de “metodologia cientifica” € por que a fenomeno-
logia, a hermenéutica, a andlise de discurso ou tantos outros métodos ndo
podem ser considerados igualmente cientificos? Haveria apenas um pa-
drio de procedimentos coerentemente estabelecidos, operando num es-
pectro logico indutivo-dedutivo, através do qual devemos perseguir nos-
sas aspiracdes cientificas nas RI7.

Do ponto de vista da especializacdo e desenvolvimento das RI
enquanto campo de saber, € sobre este discurso hegemdnico que reduz
ciéneia ao método e InstituicBes humanas, a relaces de causa-efeito —
sem falar da predisposicdo para a quantificacdo — que devemos buscar
como elemento de origem da negligéncia ou omissde da religifio nas
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RIL Pois, através do poder simbolico da ciéncia positivista, a realidade foi
reduzida 2 simplificacfio extrema, resultando no fato de que “os dominios
da existéncia que ndo fossem acessiveis & exploracdo por meio dos méto-
dos-modelo ndo eram pertinentes; e num ponto extremo, de que tais do-
minios da existéncia nem ao menos existiam”. (VOEGELIN, 1982, p. 19;
traducio nossa)

No entanto, com tantas transformacdes no interior das socie-
dades ¢ nas relacfes internacionais, além das crises e reformulagdes
epistemoldgicas em outras 4reas cientificas (principalmente as da natu-
reza), seria sensato que as RI se mantivessem ainda confinadas a uma
perspectiva de ciéncia estritamente positivista’? Os objetos de estudo
das RI conformam entidades estdticas, imutdveis ¢ quantificiveis? E
legitimo ainda pensar que o pesquisador € neutro em seu empreendi-
mento ¢ que suas analises sfio imparciais ¢ desinteressadas? Néo preten-
do responder a tais perguntas categoricamente; afinal, o positivismo néo
deixa de ter seus méritos e é, de fato, uma possivel perspectiva para
analisar a religiio no mundo. Minha contengdo principal agui € que ©
positivismo no seja’ elevado ao starus de eritério de demarcagfio do
cientifico do nfo cientifico. Mas devemos ir também além, enveredando
por novas possibilidades.

A Filosofia da Ciéncia € a area do estudo ¢ das préticas cientifi-
cas, ou sejg, do reflexo de como produzimos conhecimento (JACKSON,
2012). A tarefa da Filosofia da Ciéncia € a de “desvelar as suposicoes
que estio impliciias na pratica cientifica, mas as gueis 0§ cientistas nio
discutem explicitamente” (OKASHA, 2002, p. 12; tradugdo nossa). Tais
suposicbes sempre implicam algum compromettmento filosdfico, um
arcabouco ideoldgico ou histdrico, como pontos de partida para a cons-
trugdo tedrica, e cada qual com consequéncias para qualquer investigacdo
cientifica. Neste campo debatem-se diversos temas ligados a episterolo-
gia: a natureza do conhecimento, suas fontes, justificativas etc. Estou
mais interessado, ndo obstante, nas dissidéncias criticas do século XX
que questionaram a visdo evolutiva e acumulativa da ciéncia, a ideia de
uma lagica ou linguagem tedrica pura, sistemas formais autoexplicativos
ou tradicdes racionalmente estabelecidas. Também aqui as possibilidades

* Quando digo “positivismo nas RI”, leia-se nio apenas o problema metodologico, mas
também sua manifestagio mais ou menos regulamentar nos debates. Portanto positi-
vismo quase estado-centrismo, patriarcalismo, dilema de seguranca, atribuicdes e es-
truturas atermporais (como “inerentemente conflituoso” e “andrquico™), divis@o do-
méstico/extemno, relagiio secularizagio-seguranga ete.
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sio mfinitas, com chietivos e agendas politicas diversas, que vio desde a
psicanalise, linguistica, estudos de género, pos-colonialismo, sociologia e
histéria da ciéncia, entre outros. N&o obstante, todas estio engajadas nu-
ma critica a0 discurso do paradigma cldssico de ciéneia. Para os fins deste
trabalho, inspiro-me em tedricos criticos que visam desautorizar a hege-
monia positivista e seus coroldrios questionando a ideia de continuidade e
vnicidade da ciéncia, visando abri-la a uma perspestiva mais inclusiva e
plural. Nesse sentido, apresento dois elementos para um esbogo de uma
ciéncia em construgdo nas RI;

1} a iIncomensurabilidade tedrica ¢

2) a ontologia filosdfica.

Um dos mais efaborados estucos acerca da incomensurabilidade
dos paradigmas cientificos, ou seja, a no¢do de que néo existe um padrio
objetivo na ciéneia sob o qual avaliar sua evolucdo e determinar racio-
nalmente a rejeicdo de alguma teoria por outra meihor, foi feito por Kuhn
(1996), quem, aralisando o desenvolvimento de algumas ciéncias, notou
elementos de atbitrariedade e acidente histdrice na pratica cientifica,
além da existéncia de um corpo de crengas e consensos ao redor dos quais
uma comunidade cientifica é sustentada. Este deslocamento para uma
sociologia da pritica cientifica ~ n&0 mais a ideia racionalidade inerente —
indica uma distingio entre ciéncia normal (solucdo de quebra-cabeca) e
ciéncia revoluciondria (estabelecimento de novos paradigmas), na qual a
primeira, mais comum, tende 2 estabilidade e & autoreprodugdo, deixando
de perguatar questdes fundamentais de natureza ontolégica do mundo; 4
especializagio (periédicos dirigidos a um publico mais seletivo); e 4 ten-
tativa de eliminar possiveis ambiguidades dentro do paradigma, cujas
teorias e métodos baseiam-se no consenso (iden, p. 44).

A ideia da incornensurabilidade entre os paradigmas nas RI alude
mais & nogde de que diversas abordagens tedricas se referemn a diferentes
realidades (KUBALKOVA, 2009, p. 21; tradugo nossa). A énfase aqui
recai, portanto, sobre diferentes formas de abordagem para um mesmo
problema oy diferentes perguntas para diferentes problemas, e ndo a virtu-
de inerente de un méfodo a-histérico e universal. O mesmo se pode dizer
dos estudos sobre religiic”.

¥ importante ressaltar que um grande corpo de trabalho foi
desenveolvido nas RI acerca de seu stafus de ciéneia social. Dentre

* Para um detalbamento das diversas escolas ¢ abordagens em tomo da religifio, ver
Ciprian (2067).

Religido e RelacBes Intermacionais 61

eles, a investigacdo sistematica de Jackson (2012) sobre o papel que
“cigneia” desempenha nas RI merece atengdo, devido ao seu significa-
tivo insight da Filosofia da Ciéncia, que pode nos auxiliar 2 entender-
mos quais dindmicas epistemoldgicas estdo em jogo ao tratar de reli-
gifo ¢ RI. Analisando as principais obras de referéncia e debates tedri-
cos nas RI, Jackson (2012) nota que

[...] o papel desempenhado pela ‘ciéncia’ em nossa drea é ao me-
nos_condicionado,._se. ndo completamente, independentemente de
qualquer sentido filosdfico-ou conceitual acreditado ao-termo: Em
debates sobre a conducdo investigativa mais apropriada nas RI,
operamos tipicamente com caricaturas e generalidades ao invés de
especificacdes precisas, falando vagamente em ‘o método cientifi-
co’ ou ‘a fllosofia da ciéncia’ como se fossem algo que de fato
existisse. (p. 3; traduco nossa)

A questio frisada pelo autor ¢ que pouco esforgo tem sido de-
votado, nas RI, para compreender a relacfo enire quem observa ¢ o que
¢ observado, se o conhecimento produzido é um reflexo do mundo ou
uma perspectiva do mundo, seja entre positivistas e pos-positivistas
(JACKSON, 2008, p. 1390). Cada académica avanga uma nog¢iio do que
constitul conhecimento valido e, com. sofisticacdes conceituais, reivin-
dica para si o status de “cientifico”, caindo na funcio disciplinadora da
ciéneia (JACKSON, 2012, p. 9). Assim, é de se perguntar como seja
possivel avaliar a produgio de conhecimento cientifico na drea sem cair
na armaditha de demarcar alguma obra como cientifica em detrimento
de outras. Uma interessante saida a esse dilema € a proposta de Jackson
{2012), de ordenar as grandes tradicBes metodolégicas da area com
relacfo as suas premissas filoséficas mais amplas, evitando hierarguizar
alguma em particular como a mais “cientifica”. Como afirma o autor, a
Filosofia da Ciéncia é a 4rea menos provavel de dar soluclio definitiva
sobre a questio da ciéncia, pois nenhum de seus fildsofos estd de acordo
sobre ¢ seu significado, mas ela pode ajudar a “fornar explicitos alguns
dos principios tdcitos com os quais pesquisadores de tradicbes especifi-
cas operam [...] pode esclavecer, no sentido de torng-las mais coeren-
tes e produtivas”. (idem, p. 25; traduc8o nossa)

Assim, Jackson propde que as iradicGes tedricas nas RI sejam
analisadas (e eu agregaria: de acordo com sua coeréncia interna e na in-
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comensurabilidade vis 4 vis outras trach'r,:c“nas)5 através de suas ontologias
filoséficas, que sdo a “base conceifual e filoséfica sobre a qual as afir-
macdes sobre o mundo sdo formuladas [...] nossa ligacdo com o mundo
[..J" (idem, 28; traducdo nossa). Isto mmplica dizer que antes de sabermos
0 que existe no mundo (para entdo construirmos métodos que se refiram a
tais objetos), temos uma nogdo mais ou menos naturalizada da nossa pro-
pria refagdio com ele. O autor propde uma tipologia metodoldgica que
descreve duas formas de conceber a relagdo entre conhecedor e conheci-
do (dualismo ou monismo mente-mundo), as quais tentarei relacionar e
explicar no decorrer do trabalho com algumas perspectivas que tem a
religifio como objeto de estudo nas R Por ora, espero ter convencido o
leitor da necessidade de ampliar a perspectiva de ciéncla, de modo a nio
incorrer no reducionismo do método, para que possamos, entdo, trazer a
religifio a0 debate sem, contudo, ignorar a prépria contestacio interdisci-
plinar em torne dela.

3 RELIGIAG E RELACOES INTERNACIONAIS: O
RETORNO DO EXILIO?

A hegemonia positivista explica, em parte, a razdo pela negli-
géneia da religido como objeto de estudo na maior parte de seus quase
cem anos de existéneia enquanto disciplina académica institucionalizada.
No entanto, um répido olhar sobre a génese do campo e de seus precurso-
res assinala uma relagdo muito mais complexa e interdependente com a
religiio do que possa parecer a primeira vista, Zm estreita relagio com o
positivismo, e para além de sua vigilincia técnica na especializacio dis-
ciplinar, tem-se 2 j& infame teoria da secularizac@o e sua impetuosa ca-
muflagem nas RI enquanto 4rea de estudo’,

A autoconcepeo secular ¢ racional das RI converge, na praxis
académica, com outras instituigdes seculares e racionais como a universi-
dade, as agéncias estatais, a midia e os think tanks, com as quais as RI

A Incomensusabilidade nfo implica um fechamento s inter-relacfes que cada para-
digma ou iradi¢io pode manifestar, mas & um reconhecimento necessério para estabe-
fecer qualquer diglogo sem cair na armadiifia do “isse ndo é ciéncia”.

Tradicionalments, a teoria da secularizagio indica que os processos de modernizagio
como urbanizacie, desenvolvimento econdmico, instituigdes sociais modemas, au-
mento nas taxas de educagiio, etc., levaria & queda da influéneia da religifo, que seria
substituida por fendmenos racionais, seculares e cientificos (FOX, 2004, p. 716).
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tém afinidade e interagdo constante. O que quero dizer € que a autocon-
cepciio secular temn muito a ver com ¢ positivismo: neuiralidade, objetivi-
dade, interesse pelo bem publico, pesquisas desinteressadas etc. Mas €
também mais do que isso — ¢ o que suponho ser mais importante por ja ter
alcancado cardter axiomatico, em razdo de que nfio precisamos refletir a
respeito: a secularidade das RI sup@e também que ndo estamos fazendo
coisas sobrenaturais, nossas pesquisas ndo sfo fungles magicas ou mito-
logicas, em uma palavra, a realidade das coisas empiricamente cbserva-
veis que lemos do mundo, ndo ¢ um ato de fé ou crenga supersticiosa; € o
gque ¢ porque é. Identificamos, no maximo, algumas coisas, processos e
pessoas no mundo como religiosos ou interferindo religiosamente, mas a
n6s mesmos, nosso empreendimento, trata-se de algo decididamente nfo
religioso’. Quero enfatizar o ndo religioso, porque € isso que pressupde o
dominio secular no imaginario coletivo (FITZGERALD, 2011; HURD,
2007; CAVANAUGH, 2009). Se o secular é o nfo-religioso, logo, hi um
oposto, um dominio marcadamente religioso que, apesar de antagbnico,
esta em relacio de dependéncia com o primeiro. Como afirma Fitzgerald
(2011), “essa imaginagdo do ndo-religioso é ido fundamental quanio a
imaginacdo do religioso, sua imagem de espelho reversa” (p. 83; tradu-
cio nossa). Isso nfo ¢ apenas jogo semdntico; &, ao invés, a historia das
relacdes internacionais tal como a conhecemos.

De acordo com essa narrativa oficial, a religifio foi o elemento
que precisou sucumbir para que a politica interacional moderna pudesse
emergit: “a religido tem sido, e em grande medida ainda 0 €, o que a
disciplina das RI pode falar a respeito apenas como uma ameaga 4 sua
propria exisiéncia” (PETITO & HATZOPOLOUS, 2003, p. 1; tradugdo
nossa). Esta afirmacio faz referéncia ao ato fundador das RI — umas das
primeiras ligdes aprendidas nos cursos de graduacio —, a Paz de Westfalia
(1648), que teria cristalizado o surgimento do Estado soberano moderno
como solucio dos sanguindrios conflitos religiosos que tinham sublinha-
do o coniexto europeu, principalmente a Guerra dos Trinia Anos; e mat-
cando, ao mesmo, tempo o declinio do universalismo cristdio e a emer-

Essa mesma definiciio @ priorf ocorre com o Estado, ou na certeza que outorgamos &
secularidade inerente do Estado. Como afirma Fitzgerald (20113, “se, por evemplo, o
Estado néo fosse considerado essencialmente diferente da religidic e, portanto, & si
mesme como ndo religioso, seria invidvel fuzer cumprir as leis que demarcam a reli-
gido do Estade ou da politica. Se as cortes ndo fossem consideradas essencialmente
seculares, instituicBes ndo religiosas, elas seviam incapazes de juzer julgamentos cri-
veis sobre quals grupos podem ser legalmente classificados comn religiosos e os que
ndio pedem”. {p. 85; traducic nossa)
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géncia do moderno sistema internacional, ao impor regras de convivéncia
e ao horizontalizar a relacdo entre atores estatais territoriais agora consi-
derados iguais. Deste ato em diante ¢ com ajuda de filésofos iluministas
como John Locke, Immanue! Kant ¢ William Penn, a tese da seculariza-
¢do foi considerada fato consumado e ireversivel, distinguindo crescen-
temente esferas “religiosas” de “seculares”, e privatizando a primeira co-
meo condi¢do mesma, para a democracia liberal.

Do ate fundador as RI puderam nascer como disciplina secu-
{ar e racional,.baseada na-mais estrita observdncia.da separacio entre
politica- e-religifio; piblico- ¢-privado; racional e irracional (HURD,
2004, p. 244; KUBALKOVA, 2009, p: 31} De maneira semelhante, a
delimitacio dos chamados grandes debates tedricos, formulados em
torno deste impulso pela explicagdo racional do conflito ou da coope-
ragdo entre os Estados, assegurou o policiamento disciplinar ao legi-
timar determinados fatores de causalidade para explicar e decifrar o
sistema internacional, como a autonomia da politica externa com rela-
cio & doméstica, o dilema de seguranga e o equilibrio de poder, a es-
trutura andrquica do sistema internacional etc.

Algumas contestagdes paradigmaticas, entretanto, como a virada
sociolégica ¢ a virada linguistica da década de 80-90, anunciaram espago
para fatores ideacionais, discursivos, normativos e culturais na politica
internacional, em detrimento do horizonte meramente racionalista, empiris-
ta e materialista pelo qual as RI foram constituidas. Em certo sentido, isso
deu condigbes para considerar a religidio nas RI; no entanto, a “virada para
a religifio” baseou-se mais no impacto de alguns eventos decisivos, como a
Revolucio Irantana em 1979; os conflitos subsequentes 4 desintegragio da
Republica da lugoslavia; os conflitos entre catdlicos e protestantes na Ir-
landa do Norte; a guerra israelense-palesting; e, de maneira mais determi-
nante, 0s atentados terroristas de 11 de setembro de 2001. Paralelamente,
foi o dramdtico andncio do influente cientista politico Samuel Huntington
sobre um futuro choque de civilizagdes (HUNTINGTON, 1993) que pds a
religidio como preocupagdo central de pesquisa e da agenda politica para o
nascente século XXI. Dai em diante, um corpo cada vez crescente de pu-
bifcaces em Hvros e revistas especial madas tormou forma, reconhecendo o
nexo, até entio negligenciado, religizo-RI".

®  Philpott (2602) apenta que em um levantamento de artigos e quatro dos principais
pericdicos de RY, entre 1930-1999, apenas seis, dentre mil ¢ seiscentos artigos, conti-
nham a religific como influéncia importante (p. 69). O quadro na virada do milénio
mudou abruptamente, principaimente a partir da publicagfio da edicfio especial sobre
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Porém, a vinda da religifo nas RI ndo é isenta de controvérsias
e as formas de recepcdo devem ser abertas a consciénela, principalmente
com um olhar interdisciplinar, de modo a methor apreender sua diversi-
dade tedrica. Diversos tipos de projeto, conformistas a0 mainstream ou
criticos, sobrepfemm-se, ¢ a tarefa dissecéd-los nfo € das mais ficeis, Me-
nos ainda, quando uma das perspectivas adota ndo a religiio comeo pro-
blema a ser compreendido num mundo crescentemente complexo e inter-
tigado, mas visa perturbar o prépric ponto de vista do qual se parte epis-
temoloqcamente em surna, quando a virada para a religifio € também a
yirada-para as RI (KUBALKOVA, 2013, s/p). Como afipmaram Lausten. .
e Waver (2003), “a Teoria de RI néo é o observador neuiro que presume
ser; esta implicada em sua propria autopercepedo secular” (p. 173; tra-
ducdio nossa). Isto ecoa, ainda, a critica de Luoma-aho (2012) sobre as
definiges exteriores que implicitamente supSem as RI como uma dili-
géncia cientifica e ndo religiosa: trata-se da “RI secular arrogando a si
prdpria o direito de definir a religido ¢ seu papel na politica e na ciéncig,
pretensdes de universalidade e afirmagdes de superioridade sobre alter-
nativas ndo seculares iimplicadas™ {p. 59; tradugio nossa),

Em levantamento bibliografico, wdentifiquei cinco autores que
propdem uma taxonomia ou tipologia da pesquisa sobre religifio nas RI
(THOMAS, 2014; REE 2013; XRATOCHVIL, 2009; CAVANAUGH,
[s.d.]; FITZGERALD, 2011). Estes autores estdo menos interessados em
apontar, digamos, as diversas influéncias que a religifio possa ter nas con-
dutas de atores estatais e ndo estatais, do que esclarecer os pardmetros
metodolégicos e os tipos de pergunta feitas através da recepcfio do tema
na disciplina. Rees (2013), por exemplo, identifica sete tipos de pesquisa
(politica, cultural, global, pds-secular, de dados, disciplinar e primaria) e
Thomas (2014) as divide ao redor de grandes tematicas, problematizan-
do-as (conceitos-chave, ressurgimento global da religido, violéncia etc.).
Apesar de guardarem bastante semelhanca com as demais abordagens,
seriam extensas demais para serem aqui consideradas; portanto, na busca

religifio ¢ RI da revista Millenium: Journal of International Relations (2006), tratando
questdes commo o ressurgimento da religifo na politica mundial e sua teorizacfio nas RI
2 partir de miltiplas dticas. A tendéneia acompanha hoje uma acomodagio permanen-
te do debate sobre religifio nas principais conferéncias de RI no mundo, destacada-
mente na International Studies Association (ISA), de longe a mais burocratizada, que
em 2013 fundou a sego “Religifio e Relagdes Internacionajs”, ¢ hoje recebe em mé-
dia 3-3% dos papers apresentados na conferéncia anual abordando a religifio (ver:
hitp:/fwww.isanet.org/TSA/Sections/REL); e também na criagio de periddicos especi-
ficos sobre o tema, como o The Review of Faith and International Affairs.
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de um denominador comum mais abrangente e também pragmaético, ado-
tarei a proposta de Fitzgerald (2011) em tomo de dois projetos existentes
para a religifo nas RI Trata-se, é claro, de urna divisdo arbitraria ligada
as minhas preferéncias e disponibilidade de pesquisa. Nesse aspecto,
estou consciente de que, ndo podendo exaurir a temadtica, estarel deixando
muitos aspectos importantes de lado.

Em linha com Fitzgerald (2011),

b f...] wma profunda ambiguidade sobre.o. stats.da “religitio’ como
um problema nas RI. A religido estd sendo reintegrada como um
agente nos assuntos mundials e, portanto, coma um objeto de preocu-
pagdo dentre das RI, um campo que tradicionalmente e equivocamen-
te ignorou a religido? Ou, mais radicalmente, a religido e sua suposia
distingdo dos dominios seculares ndo religiosos — que significa dizer o
Bindrio religiic-secular como wma categoria de dois lados ~ estdo
sendo desconstruidos holisticamente, de modo a expor uma funcdo
ideoldgica que tem porecido estar, aié agora, simplesimente ld fora
‘war natureza das coisas’? {p. 92-3; traduclo nossa)

Apresento em seguida algumas breves caracteristicas de cada
uma dessas constelagdes tedricas nas Ri, que 0 autor separa como duas
formas de compreender a religifo: como agente ou como mito.

4 RELIGIAQ, O AGENTE

Esta perspectiva, de fato a mais dominante académica e politi-
camente, ainda que muito diversa em suas abordagens, baseia-se na ideia
de que a religifio possui uma esséncia inirinseca que se manifesta em
determinadas culturas e grupos, inclinando-os a agirem de maneira espe-
cifica no mundo a partir de seus valores bastcos e compartilhando certa
moralidade ou ética religiosas. Assim, a religific seria um agente trans-
-histérico e transcultural dispondo de intencionalidade e que estd “14 fo-
ra” no mundo, podendo ser observado empiricamente, encamado em al-
gum ator Teligioso, comumente identificado na lista das grandes religiGes
cotne Cristianismo, Islamismo, Judajsmo, Budismo, Hinduismo, Jainismo
Zoroastrismo, Xinteismo etc. A religifio identificada nestes atores fem
capacidade de influenciar, de agir, de causar paz ou conilito, de voltar do
exilio, ressurgir efc. A religifio € um agente no mundo e distinto de outros
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agentes ndo religiosos (Estado, etnias, partidos, nages), com caracterisii-
cas que podem ser descritas, catalogadas, analisadas e comparadas, € que
manifesta certas priticas e experiéncias especificamente religiosas da
vida humana.

Aqui novamente, a religifio é uma questfio infuitiva: sabemos
que existera religides e coisas religiosas quando as vemos no mundo,
gimbolizadas em templos, pessoas, escrituras sagradas, praticas rifuais
etc. Podemos discordar da extensfio até a qual, a religifio € uma forca
positiva no munde; alge que deve se manter afastado da politica, que, se
misturado & esfera. piblica, produz efeitos perniciosos e até anti-
democraticos; mas nio duvidamos do fato basico de que existe(m) e que
& um fato suis generis no mundo: “compartilhamos uma visGo comum do
niicleo do conceito de ‘religidio’ de tal forma que podemos mover rapi-
damente de questdes de definicdo para comegar a fular sobre a forma
como a religifo atua no mundo”. (CAVANAUGH, [s.d]p. 36)

Nas RI, uma caracteristica comum de quen assume esta posicio
teérica € o acordo em torno da narrativa de Westfilia que apresentei ante-
riormente. Em tomo deste arcabougo competem duas visdes sobre a rehi-
gifio. A primeira, na mais estrita defesa da tese da secularizaco, julga
que a religifio ndio é importante porque no afeta os principios basicos do
ordenamento do sistema internacional: por exemplo, a terceira tmagem da
estrutura andrquica que compele os Estados a agirem racionalmente e
exclusivamente por interesses materiais (Waltz 2004), ou a primazia de
fatores econdmicos e do triunfo do capitalismo como sintese do fim da
Histéria (FUKUYAMA, 1992). Aqui, a secularizacdo como processo gue
conduz an declinio da religido é ainda vélido ¢ necessario (NORRIS &
INGLEHART, 2004).

J4 a segunda visio mantém a distingdo conceitual da narrativa
de Westfalia — religifo-secular — porém assevera que a religifio € uma
forga importante no mundo e deve ser analisada com escrutinio (Cava-
naugh [s.d], p. 58). Esta vertente crescentemente refuta a tese da seculari-
zacio, falando, ao invés, de uma dessecularizagdo do mundo: “o mundo
de hoje, com algumas excecbes [...] ¢ tdo ferozmente religioso quanto
antes, e até mais em certos lugares” (BERGER, 2000, p. 10). De acordo
com Berger, o surto religioso que evidencia o cendrio internacional da
virada do milénio, com ascensdo de grupos conservadores e iradiciona-
listas, tanto isldmicos quanto evangélicos, “tem em comum wma inspira-
¢do inequivocamente religiosa” (idem, p. 13). Na medida em que convi-
vem, por um lado, excegdes & tese de dessecularizagio, como o caso da
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Europa ocidental (ibidem, p. 16), e, por outro, a ressurgéncia da religido,
devemos trazer o foco sobre a relagio sincrémica deste fendmeno na poli-
tica internacional {(KRATOCHVIL, 2009, p. 7). E sobre sste fitimo as-
pecto que estd sendo desenvolvida uma extensa quantidade de trabalhos
especializados scbre religido nas RIL

O trabalho de Huntington (1993) é considerado um divisor de
dguas na 4res, principalmente ao afirmar que a era pds-Guerra Fria nio
seria mais marcada por conflitos ideoldgicos, mas, por confrontos civili-
zacionais culturais, cujas matrizes sfo identificadas religiosamente, por
exemplo, as civilizagdes isldmica; confucionista e hindu-(p. 25). Ainda
que a andlise de Huntington seja uma das mais influentes contemporane-
amente, ha muito questionamento em torno do valor descritivo e analitico
das categorias generalistas que utilizou (KUBALKOVA, 2009; HURD,
2004; FOX & SANDLER, 2004; HAYNES, 2009). A via aberta por Hun-
tington, ndo obstante, despertou uma grande atencdo em torno do pro-
blema da violéncia da religifio, com énfase especial em estudos sobre
fundamentalismo islimico (BERMAN, 2009; FOX, 2004; TROY, 2013;
JUERGENSMEYER, 1991). Qutros autores, porém, buscaram enfatizar
um papel menos negative da religido no mundo globalizado, variando de
questdes humanitarias 4 governanca global (JAMES, 2011).

Hé ainda um grupo de autores que propde modelos tedricos
abrangentes sobre o impacto da religifio nas RI. Um exemplo ¢ o foco de
Haynes (neste livro) em movimentos religiosos transnacionais, que po-
dem afetar a politica internacional de diversas maneiras. Segundo o autor
(HAYNES, 2009), “atores religiosos transnacionais tém como objetivo dis-
seminar sua influéncia pelo estabelecimento e desenvolvimento de redes
fransfronteirigas através da aplicacdo e desenvolvimento de soft power
religioso” (p. 47; tradugdio nossa), como no caso de protestantes evangé-
licos norte-americanos, a Igreja catdlica Romana e grupos isldmicos co-
mo o Hamas e 0 Hezbollah. Outro fator de impacto ¢ a forma pela qual a
religido pode afetar a politica externa e a decisdo politica, quando os to-
madores de decisdo recorrem ao campo simbélico para responder em
ambientes de limitada racionalidade (DA SILVA e PERES, 2013). Para
Fox (2001), a religifo influencia a politica internacional em trés maneiras
significativas: através dos valores que os tomadores de decisdo imprimem
4 politica externa; como fonte de legitimidade politica; e pelo transbot-
damento de questdes religiosas através de fronteiras (p. 59).

Antes de prosseguir, devemos apontar as caracteristicas meto-
dologicas gerais desta forma de abordar a religido nas RI Como se trata
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de um objeto “real” no mundo, uma categoria independente de analise,
isto significa que a religifio nfio estd implicada no processo investigativo
das RI, ou seja, mantém-se essencialmente separada do dominio secular
pelo qual o pesquisador a descreve e analisa. A religifio estd, nesse septi~
do, 14 fora, na forma de forga, fendmeno ou ator com importa'z}tesl efeitos
na politica internacional. Do ponto de vista da filosofia da ciéncia, con-
forme apresentei na segunda secio, Jackson (2008) caracteriza esta posi-
¢io filosofica como um dualismo entre mente e munfio, fimséo entre
sujeito ¢ objeto do conhecimento, em que o mundo existe independente

-da-mente que busca.apreendé-lo:

Na vertente dualista temos tanto ‘coisas’, que sdo os objetos de in-
vestigacdo de pesquisadores e outros observadores, gquanio ‘pen-
samentos’, que contém representagdes destas colsas [...] Assim, o
dualismo é uma posigdo ontoldgica pertencende a como o mundo
‘realmente é’, e conforma o fundamento para uma variedade de
prdticas de conhecimento, independentemente da extensdo wié a
qual os pesquisadores utilizando estas prdticas estdo conscienies
das nuances desta posicdo {...] O dualismo fambém supde que as
coisas que as pessoas estdo apreendendo tém um cardter mais ou
menos determinante, algum tipo de esséncia disposicional [...]. (p.
132-3; traducio nossa)

A objetividade, portanto, da religido como objeto que existe no
mundo, reside no fato de que sua existéncia pode ser comprovada por
teste de hipdteses e estudos comparativos, que, por sua vez, denotam
tendéncias gerais de comportamento vis-a-vis outros objetos no mundo,
como atores, mstituicdes e o sistema intemacional. Esta primeira caracte-
ristica ¢ acompanhada de uma segunda, igualmente determinante, pois
apenas podemos analisar a refigifo no mundo ou fazer levantamento de
dados sobre ela, quando sabemeos do que se trata, ou seja, dependemos de
um conceito ou uma definiciio clara sobre religido:

Como é possivel decidir se houve wma ressurgéncia global da reli-
gido, ou de que maneira a religido contribui para a violéncia, ou pode
promover a paz, democracia, direitos humanos, desenvolvinenio eco-
némico e humanitarismo [...] se ndo hd nenhum consenso sobre o que
estd sendo estudado e sobre o que & distintive da religido [..]7
(THOMAS, 2014, p. 77; traduco nossa)
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A preocupagio de Thomas ¢ especiaimente relevante, pois a
religifio € objeto de estudo em diversas éreas do conhecimento, incluin-
do os Estudos de Religifo, Antropologia da Religido, Filosofia da
Religifio, Sociologia da Religido etc. Em nenhuma dessas 4reas che-
gou-se a um consensc sobre a definicdo do conceito de religifio
(FITZGERALD, 2011; CIPRIANI, 2007), portanto, ¢ de se perguntar
se os pesquisadores engajados nas RI estdo conscientes disso ao fala-
rem que a religidio faz isso e aquilo, ou se, por outro lado, trata-se de
algo tacito sobre o qual formulamos hipéteses porgue desde cedo so-
nos ensinados que a religifio € x, e a identificamos em a, 4, ¢ ¢ =, Re-
tomarei a este ponto ne préximo capitulo.

5 RELIGIAQ, O MITO

A segunda perspectiva questiona os pressupostos da oposigiio
binaria religifio-secular e as inscreve como construcdes modernas desem-
penhando funcéo ideoldgica. Como suas variantes s80 muito amplas e o
argumento um tanto complexo ~ trata-se de uma perspectiva interdisci-
plinar que se extrai de diversas fontes filos6ficas e histéricas — apenas
apresentarel algumas de suas caracteristicas gerais. Seguindo a linha de
Fitzgerald (2011),

O primeiro projeto [religido como agente] muda pouco, porque sim-
plesmente husca corrigir wm ponto cego vas opedes explanatévias
disponiveis para compreender eventos mundiais ao reafirmar a ‘reli-
gido’ como uma forca causal vdlida nas relagBes internacionais [...]
Emr contraste, o segundo projeto & bem mais radical e incerto guanto
aos seus resulfados, pois problematiza ndo apenas a moderna cons-
trucdio histérica da ‘religido’, mas também a do ‘secular’, que, como
wm par bindrio, tem sido a base conceitual para as Ri, para a acade-
mig moderna como wm todo, para o Estado e para virtualmente todo
aparato ideoldgico do civilidade ocidental moderna e sua suposta su-
pericridade e progresso racionais. (p. 93; traducéio nossa)

Esta perspectiva desconstrucionista redme um corpo de acadé-
micos que enfatizam a natureza construida do religioso e do secular como
expressOes de regimes de poder/conhecimento {MAVELL 2001, p. 179).
Tais autores criticam a politica por tras dos atos de classificagdio, e postu-
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lam que o que se torna demarcado como religioso ¢/ou secular tem efeitos
reais ao legitimar um determinado comjunto de representacfes, como
Estado, nacdo e livre-mercado, em consondncia com a razdo natural, en-
quanto stmultaneamente marginaliza outras representagdes como sendo
iracionais ou fantasiosas (FITZGERALD, 2011; CAVANAUGH, 2009;
ASAD, 2003). De acorde com Hurd (2007), a questio “ndo ¢, entdo, O
que é religido e como se relaciona com a politica? '[...J Ao invés, a ques-
tho é ‘Come processos, instituicdes e Estados vém a ser compreendidos
como religioso versus politico, ou religioso versus secular, e como po-
demos averiguar os efeitos politicos de tal demarcagdo? ™ (p. 16; tradu-
¢do 110538} 7
Existemn diversas maneiras para atestar o cardter construido des-
sa oposicio bindria “religifio-secular” — na qual as RI sdo produto ¢ tam-
bém reproduzem retoricamente — e € importante ressaltar que ela se de-
senrola junto a diversas outras dicotomias modernas como razio-té, ima-

" nente-transcendente, racional-irracional, espirito-corpo, dentre outras.

Nestes discursos, a funcfo de iais dualidades infinitas ¢ operar retorica e
mitologicamente como se fossem verdades de facto sobre o mundo, que
se nos apresentam como autoevidentes e imitdveis:

[...] ninguém jamais viv uma religifio mais do que jd se viu um ‘Esra-
do’, uma ‘nagdo’, ou wm ‘mercado’ [...] [tais categorias] foram fives-
tidas de concretude equivocada. Elas prestam-se do mito. Agimos co-
mo se fossem parte da ordem natural e inescapdvel das coisas. Estas
categorias da moderna ideclogia repousam sobre nds como se tives-
sem uma exisiéncia independente, e, como tal, se tornaram alienadas
de nossa prépria produgdo coletiva. (FITZGERALD, 2011, p. 6, tra-
ducdo nossa)

Conforme Cavanaugh (2009), tais mitos ajudam a construir ¢
marginalizar um “outro” religioso em contraste do sujeito racional e paci-
fico secular, principalmente ao subscrever o “monopélio do Estado-naclo
sobre a2 disposico de seus cidadfios em sacrificar e morrer” (p. 4; tradu-
¢do nossa). O mito da religido racionaliza e legitima, em Ultima instén-
cia, a violéncia do Estado, fazendo parecer parte de um dominio racio-
nal e neutro de tomada de decisfo. Nesse sentido, a pritica de pesquisa
na universidade e, mais especificamente, as RI como disciplina, estdo
diretamente implicadas na critica destas categorias, pois sdo institui¢Bes
responsaveis pela disseminacdo do mito, que reforca o secular ao mes-
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mo tempo em que rotula o religioso. As RI, nesse sentido, se tornam um
foco privilegiado de andlise pela relagfio proxima que tem as estruturas
de poder interessadas nestas politicas de classificaciio (FITZGERALD,
2011, p. 15). Apresento a seguir alguns tipos de pesquisa que atestam o
cardter retdrico da religido.

Mesmo que estabelecéssemos um consenso ao redor de uma
definicdo comum, isso dificilmente seria produtivo empiricamente. Por
exemplo, apresento a definigfo de religifio pela Nova Enciclopédia Bar-
$a {2002y '

Refigigo (do latim veliglo, cognato de religare, ‘ligar’, ‘apertar’,
‘atar’, com referéncia a lagos que unam o homem & divindade) é co-
mo o comjunio de relagbes tedricas ¢ priticas estabelecidas entre os
homens ¢ uma poténcia superior, & qual se rende culto, individual ou
coletivo, por seu cardter diving e sagrado. Assim, religido constitui
um corpo organizado de crengas que ultrapassam a realidade da or-
dem natural e que fem por objeto o sagrade ou sobrenatural, sobre o
qual elabora sentimentos, pensamentos & acdes. (p. 276}

Para chegarmos a um acordo, terfamos, de inicio, atestar a in-
fluéncia do monoteismo abradmico sobre a etumologia do verbete reli-
gidio, que faz referéncia 2 ideia de queda do homem através do pecado e
sua consequente expulsio do paraiso. Religare refere-se, assim, ao obje-
tivo dltime na terra, de religar-se ou reatar-se a Deus. Ademais, trata-se
de um termo utilizado, sobretudo, dentro do cristianismo, mudando de
significado a0 longo do tempo (de atitude de respeito com o vizinho na
Roma antiga para um tipo distinto de sacerddcio na Idade Média, e, desta,
para o significado de “Verdade Cristd” durante a Reforma), porém, ja-
mais, denctando uma categoria generica (“religi¥o™) que entfo pudesse
ser aplicada a outros contextos (“religides™). Dificilmente se poderia di-
Z€T qus, para além da matriz Jatim e anglofSnica, haveria uma tradugfo
equivalente que correspondesse 4 categoria “religifio” como algo distinto
de outros dominios experienciais. Igualmente problematicas so as rela-
¢les tedricas e priticas estabelecidas em torno de uma “poténcia superi-
o”... “divina” ¢ “sagrada”. Se os dois primeiros termos fossem cruciais ao
conceito de religido, entdo terfamos que excluir alguns sistemas que nfo
tém um concejfo central de Deus ou deuses, como Budismo, Taofsmo e
Jainismo {CAVANAUGH, [s.d], p. 63). Quanto a0 sagrado, trata-se de um
conceito que tem sido laboriosamente debatido nos Estudos de Religido,
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com algumas abordagens, a titulo de exemplo, focando na liberaciio do
sagrado da mediacdo religiosa (WUNEMBURGER, 2006), da correlacio
do sagrado com o inconsciente (GALIMBERTI, 2003) e da manifestacio
do sagrado, como categoria ontoidgica de valoragfio espago-temporal, em
movimentos e institricGes seculares (ELIADE, 2011; VOEGELIN, 1982

O tltimo termo-chave, como que visando expandir a ampli-
tude do conceito, foca-se no “sobrenatural”, naquele conjunto de pra-
ticas que “ultrapassam a realidade da ordem natural”. Novamente
aqui, terfamos.que agir muito_arbitrariamente para abarcar tudo o que
se-considera normalmente por religiose ¢ ao mesmo-tempe excluir
outros tipos de crengas que pertencem ac dominio secular. Para tomar
umn exemplo, as priticas de Yoga e meditacio Vipassana, comumente
identificadas como priticas religiosas pertencentes as religides hinduis-
ta e budista, nfo s8o baseadas em forcas invisiveis ou sobrenaturats,
porém asseveram suas verdades estritamente através da observagio
empirica e na experiéncia sensitiva, compartithando muitos aspectos e
analogias com a fisica quéintica na ideia de um campo unificado mais
elementar. Como afirma Fitzgerald (2011), “elas compartilham, ar-
gumentavelmente, muito mais com as ciéncias empiricas do que com a
Fé Cristd na Ressurreicdo, no Nascimento Virgem ou no Deus Trini-
rdrio” {p. 11; tradugdo nossa). Por outro lado, por que ndo considerar
os diversos rituais e os cultos ao Estado ¢ 4 nacfo como religiosos?
Afinal, ambos baseiam-se em crengas coletivas que “ulirapassam a
realidade da ordem natural”, nfo tendo uma realidade empiricamente
fundada, mas calcada no imaginéric coletive como se estivessem real-
mente ali (ANDERSON, 2008; LUOMA-AHO, 2012).

Vé-se, portanto, que o problema da definicio conceitual, para
além de um ajuste técnico, tem uma importante contrapartida que ¢ a
demarcaciio do religioso do nfo religioso. No entanto, uma analise mais
de perto mostra ¢ quéo fluido e todo-abarcantes as defini¢des podem ser
- incluindo fendmenos que geralmente estdo inscritos no dominio secu-
lar, de modo a perderem sua utilidade descritiva e analitica. Isso nfo im-
pede, nio obstante, de & religifio continuar sendo uma retdrica ideologica
influente na politica internacional, que, ao ser “construida”, simultanea-
mente constrdi, legitima e reproduz outro dominio secular, que no discur-
so piblico acaba tendo primazia sobre a religifio:

®  Para exemplos da semelhanga estrutural entre objetos do dominio refigioso, por um

lado, e do secular, por outro, ver Fitzgerald (2011) e Eliade (2011).
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Ao inventar um dominio distinto, idealmente privatizado e sub-

racional da ‘religido’ baseado na crenca no ‘sobrenarural’, ou em
ointrg dimensdo ‘espiritual’ invisivel, fomos simultaneamente ca-
pazes de inventar wm ‘mundo real’ igualmente imagindric da ra-
sdo natural, que se supde sustentar os deminios material e fuctual
do fstado, da politica ¢ da economia. (FITZGERALD, 2011, p. 13;
tradugdio nossa)

Uma segunda abordagem visa compreender historicamente co-
mo ¢ que a religidio e o secular foram inventados na era. moderna. Tais
pesquisas geralmente demopstram que estes conceitos nasceram nuin
contexto de disputa dentro da Europa cristd através de escritores liberais,
come Johrt Locke ¢ William Penn, que demandavam liberdade da opres-
sd0 dos Fstados catolicos € protesiantes e, assim, equacionaram igreja
com religifo (que deveria ser privatizada) e Estado com secular (o que é
legitimamente pablico e de acordo com a razdo natural) (ASAD, 2003),
estendendo-se também acs contexfos da administracio colonial para clas-
sificar praticas e formas de organizagiic autdctone como se também fos-
sem religicsas e necessitassem tal separago (FITZGERALD, 2011). Essa
oposicio bindria, caracterizada pelo direito 2 liverdade religiosa € a ndo
interferéncia em assuntos do Estado, triunfou no contexto das revolucdes
francesa e norte-americana, tomando-se pardmetro para as constituicdes
ocidentais € hoje vigilado por praticamente todas as instituicGes modernas
como as cortes, os parlamentos ¢ a universidade, e transformando-se,
ainda, no formato de organizag@o da vida publica e prerrogativa da de-
moctacia ocidental, o que Hurd (2004) chama de autoridade politica do
secularisino:

0 secularisnio arraga a st mesmo o direito de definir o papel da reli-
gifo na politica. Ao fazé-lo, desconsidera importantes debaies sobre
as bases morais da ordem piblica e incita um retrocesso contra suas
aspiragdes hegemdnicas. Talver mais significativamente, o secularis-
W0 opera inconsciente da contingéncia de suas suposicdes e das con-
sequéncias de swas tendéncias universalizantes. (p. 237; traducdo)

Entretanto, o salto para uma categoria abstrata e universal ~ re~
ligioso/secuiar - aplicdvel em todo o mundo, ndo pode se ndo caracteri-
zar-se por uma configuracdo de poder € narrativa contingentes eurocén~
tricas, que tem o cristianismo como medida e referéncia. Nessa perspecti-
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va, o relato classico sobre a Westfalia estaria equivocado. Como afirma
Osiander (2001), “a disciplina teoriza frente a um pano de fundo de um
passado que é amplamente imagindrio” (p. 251; traducdio nossa). Assim,
alguns autores tém trabathade no sentido de demonstrar que, longe de
erergirem das ruinas da religido, ex nikilo, as raizes do modemo sistema
internacional sdo essencialmente cristds (PHILPOTT, 2000). Nao houve,
na Paz de Westfilia, a wansferéncia de poder de um dominio religioso para
um ndo religioso. Todas as autoridades denominadas seculares, envolvidas
na negociacio, eram cristds, e a disputa também girava em tomo de dife-
centes confissdes cristds (FITZGERALD, 2011). Como afirma Cavanaugh
(2009}, a transferéncia gradual da “lealdade da igreja internacional para o
Estado nacional ndo representou o fim da violéncia na Europa, mas a
migracdo do sagrado da Igreja para o Estado no estabelecimento do ideal
de morrer ¢ matar pelo pais de alguém™®. (p. 10; traducio nossa)

Neste mesmo sentido, é imporiante ressaltar que o proprio sig-
nificado das palavras “religiio” e “secular”, antes de assumirem categorias
genéricas modernas, néo denotava nenhuma estera ou dominio especifico
que pudesse ser dividido entre o que entendemos hoje por religioso, por
um lado, e politico ou secular, por outro. Ambos os termos designavam
idetas dentro do cristianismo, as vezes na forma de disputa em torno do
“yerdadeiro” cristianismo (FITZGERALD, 2011; CAVANAUGH, [s.dj e
2009). A prépria nogio de secularizacdo, extensamente debatida e con-
troversa, para muitos nio representa a ruptura Com © Cristianismo, se nio
sua continuacic (MAVELLI, 2001; FALCON, 1994; MILBANK, 2006).
Para tomar um exemplo, a secularizacfo teria transfigurado a representa-
cio do Deus transcendental cristdo a partir de outros tipos de simboliza-
cio da sociedade, o que Voegelin (1982) chama de imanentizacio da
escatologia cristd, onde a redengdio se torna o esquema principal nos mo-
vimentos de libertaciio modernos'':

O secularismo podevia ser definido como wma radicalizagdo das for-
mas anferioves & imanentizagdo paraclética, pois a divinizagdo expe-

" Pata ideia de migragiio do sagrado refere-se, mais especificamente, sobre a quem teria
a legrimidade de wansferéncia do Corpus Mysticun Christi, a metéfora corpbrea que
simboliza 2 ordem ¢ o poder na cristandade. Para maiores detalhes, ver Luoma-aho
{2612}, Kantorowicz (1957), Voegelin {1982) e Mavelli (2001).

' De acordo com Falcon (1994}, “ndo se deve estabelecer total oposicélo ou imcompati-
bilidade entre secularizagfio e cristionismo [...J € caminho do racionalisme moderno,
historicamente, nio é o da rejeigiio do cristianismo, mas seu alargamento™. (p. 34)
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viencial do homem € mais extremada ro caso secularista. Ferverbach
e Marx, por exemiplo, interpretaram o Deus transcendental como umea
projecdo do que hd de melhor no homem mum além hipotdtico; para
eles, portanto, 0 momento decisivo da historia ocorreria quando o
homem trouxesse sua projecdo para dentro de si priprio, quando se
tornasse consciente de que ele é o proprio Deus, transfigurando-se,
em consequéncia, rumn super-homem. (p. 95)

QOutra abordagemn que merece destaque sdo as assinaturas ¢ ge-
nealogias teolégicas de diverses conceitos e dominios aos quais designa-
mos como parte da ordem natural das coisas, reificados e transformados
em realidades passiveis de descri¢io e andlise sociolégicas, porém desco-
nexas de suas origens metatisicas mais amplas. Quem tornou popular este
tipe de pesquisa foi o controverso jurista alemao Carl Schmitt (2005), que
em sua Teologia Politica afirmow:

[tlodos os conceitos significativos da moderna teoria do Estads sdo
conceitos teologicos secularizados ndo apenas por seu desenvolvimento
historico - no qual forars transferidos da teologia para a teoria do Es-
tado, com o que, por exemplo, o Deus onipotente virou o legislador
oRipotente — Mas tambér por causa de sug estrutura Sistemdtica, cujo
reconhecimento € necessdrio para uma consideragdo socioldgica desses
conceitos. A excegdo na jurisprudéncia é andloga & do milagre na teo-
logia. Apenas estando consciente dessa analogia podemos aprecior a
maneira pela qual as ideias filosdficas do Estado desenvolveram-se ros
iltimos sécuios. (idem, p. 36; tradugdo nossa; grifo nosso)

Nesta linha de investigacfo, antores de diversas dreas do conhe-
cimento estio buscando desnaturalizar algumas estruturas da teoria poli-
tica moderna ao desvelar suas profundas assimiiagdes derivadas da teolo-
gia cristd ou mesmo de simbolos arquetipicos mais antigos, como o fa-
zem, por exemplo, Giorgio Agamben, em sua genealogia teoldgica do
poder soberano (AGAMBEN, 1998) e da economia (AGAMBEN, 2011);
Luoma-aho (2012), ao analisar a simbologia cristd do body politic na
representagio antropomoérfica do Estado; Padilha (2613), que identifica
uma permanente dialética entre o sagrado ¢ o profano na obra de Thomas
Hobbes; ¢ Troy ef al. (2014), a0 apresentarem estudos sistematicos sobre
a influéneia teoldgica 10s precursores do realismo cldssico, como Rei-
nhould Niebhur e Hans Morgenthau™.

* Para um estudo mais aprofundado dessas assinaturas teoldgicas na teoria social, ver
Mitbank {2006).
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Finalmente, é umportante apresentar algumas caracteristicas
metodologicas desta segunda perspectiva do estudo da religifio nas RL
Trata-se de uma abordagem epistemologicamente antiessencialisia e
soial construtivista. Podemos, seguindo a andlise que Schilbrack
(2012) faz de Fitzgerald (2011), sintetizar o argumento em trés afiz-
macdes gerais:

1) afirmagdo construtivista: o conceito de religifio e sua plurali-
zaclo “religides” ndo € reconhecido universalmente, tratan-
do-se de um produto da modernidade europeia;

2y afirmacfo-reflexiva: o conceito emergiu em conjuncio com
seu oposto, 0 “secular” e, assim, sdo mutuamente constituti-
vO8s; &

3) afirmac@o colomalista: a dicotomia religifio/secular serviu
também para justificar o colonialismo, sendo, desta forma,
parte integrante da ideologia liberal moderma (SCHIL-
BRACK, 2012, p. 98-9). :

Ademais desta consideracio, esta perspectiva em tome da reli-

gifio faz um convite a mmna autorreflexdo sobre o papel do cientista social
e da universidade, principalmente em suas pesquisas na discipiina das R,
e sua intrincada implicacdo (nfo separacio) no mundo que visa represen-
tar e nos objetos que estuda, trazendo a luz uma perspectiva critica em
torno da observacdo neutra ou da pesquisa desinteressada. Quanto a este
ponto, Jackson (2008} advoga uma ontologia filosdfica baseada num
monismo mente-nrundo, em que sujeito ¢ objetos do conhecimento estio
mutuamenie implicados, Segundo ¢ auter, 0 momsmo mantém

uma contivuidade fundamental do conhecimento com o mundo &, por-
tanto, néo da origem a uma explicagéio de prdticas de conhecimento
que visa refletir acertadamente ¢ cardter disposicional essencial do
mundo [...] wma posicio monista evita completamente a dicotomia
coisa/pensamento, concentrando-se, ao contrdrio, nestas atividodes
{mundanas) praticas que dio origem tanto ds ‘coisas’ quanto aos
‘Densamentos’ — quer 0 chamemos de praticas discursivas, campos de
acdo, figuracdo vu o gue sejo. (JACKSON, 2008, p. 133

Assim, estas posicdes filoséficas divergentes (dualismo/monis-
mo) que estio inscritas nos pressupostos epistemolégicos das teorias,
conceitos e proposigbes que wtilizamos nas RI, mesmo sem estarmos
completamente conscientes delas, geram tipos de ciéncia social muito



78 Rodrigo Duque Estrada

diferentes entxe si (idem, p. 133), o que deve ser levado em conta também
o estudo sobre refigido e R

6 CONCLUSAO: REFLEXOES PARA UMA AGENDA
DE PESQUISA BRASILEIRA

Este capitulo apresentou algumas notas tedricas preliminares
para 0 estudo dareligidonas BRI A breve incursdona Filosefia da Ciéneia
que fiz, esclarece minha proposta de ndo confinarmos a religido a qual-
quer método de analise especifico, muito menos,as lentes tradicionais das
RI; isto €, nfo analisar a religido como objeto de estudo meramente a
partir dos pressupostos € as teorias naturalizadas das RL De fato, trata-se
de um tema profundamente contestado em outras disciplinas e, conforme
a (insuficiente) revisio bibliografica que fiz, nfo ha por gue ser diferente
em nossa area. A incomensurabilidade entre tais perspectivas (o que deve
significar que nenhuma tenha srecedéncia sobre a outra por adotar algum
eritério ou método supostamente superior) nos leva a refletir sobre a pos-
sibilidade de estabelecer inter-relagbes ou mesmo uma via média para o
estudo da religiio nas RI. Seriam perspectivas autoexludentes? E possivel
concilia~las? A primeira perspectiva constroi dominios imagindrios difi-
ceis de sustentar empiricamente, além de servir como instrumernto politi-
co de marginalizacio de determinadas culturas e reprodugdo de outras.
Por outro lado, porém, como nota Schilbrack (2012), a segunda perspec-
tiva, embora mais critica, parece cair num determinismo linguistico que
acaba rendendo o conceito de religifio mdtil (p. 101). Afinal, a ciéncia
social sempre opera por conceitos arbitrdrios ¢ representagdes que distor-
cem a realidade (VAN DER REE, 2012); portanto, devemos simplesmen-
te abandonar o conceito de religifio? Ambas as perspectivas padecem,
nesse sentido, de limitagdes. Qutra coisa importante de notar, ademais, ¢
que nfo estou propondo uma estrita e rigida separagdo entre tais perspec-
tivas. $d0 projefos que podem muito bem sobrepor-se, e creio que deve-
mos consideré-los mais como tipificagdes ideais jamais fixadas.

Tadas esias consideracdes foram feitas pensando no caminho
que o debate religifio-RI estd trithando no Brasil. Importantes estudos ja
foram realizados. A chegada desta “virada para a religifio” nas RI, pre-
nunciada por alguns trabathos avulsos {ex: CHAVES, 2007; DELFINQ,
2010; DA SILVA, 2008; SOARES, 201Z; PADILHA, 2013) e cristalizada
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no esforco deste presente livro, deve também ser celebrada como avanco
para uma agenda de pesquisa nactonal. No entanto, parece-me inevitavel
pensar que havera uma proliferacdo cada vez maior de estudos sobre reli-
giio nos cursos de graduagdo ¢ pos-graduagio no pais. Isto € visivel,
sobretudo, na criagfic de disciplinas especificas ¢ de grupos de pesquisa
sobre o tema, além da organiza¢io de livros e painéis de debate em en-
contros e congressos de RI. No entanto, com a forte resiliéncia de para-
digmas tradicionais, como {(neo)realismo e (neo)liberalismo, nas diversas
comunidades epistémicas brasileiras, além do foco excessivamente esta-
tocéntrico € também a ampia aceifacdo do positivismo como modelo de
ciéneia, questiono quais rumos esta tendéncia assumira no Brasil ao longo
dos proximos anos. Como os estudos estratégicos, estudos de integraciio ¢ '
os estudos de politica extema abordarfio a religiio? Minha preocupacdo
aqui ¢ com a forga que tais programas de pesquisa t&m em definir os ru-
mos da pesquisa no pals, convergindo muito com as agendas de fhink
tanks e agéncias estatais. Tais definicGes séo, evidentemente, completa-
mente legitimas. No entanto, as pesquisas destoantes terdo voz, ou serdo
simplesmente marginalizadas por ndo acompanharem a tendéncia deline-
ada pelos principais centros de pesquisa? Diante disso, dentre outros fato-
res, julguei importante apresentar tais notas preliminares, na esperanga de
que as mais diversas comunidades epistémicas possam se engajar em
debates proficuos sobre o siatus de sua ciéncia social e das pesquisas em
torno da religiio como objeto de estudo, ao invés de simplesmente rei-
vindicarem alguma proposicdo empirica e fecharem-se em tomo delas.
Como afirma Kubaikova (2009),

Os académicos néio proporcionam tempo ou empenio para ler fora de
suas disciplings. Mesmo quando o fazem, a linguagem altamente es-
pecializada desencoraja empreendimentos académicos através das
fromteiras disciplinares. Os académicos frequentemente respondem a
pergunias que ningiém perguniou € enguadraw suas respostas em
linguagem tol que ninguém fora de suas disciplinas pode entender.
Muito frequentemente, como coloca Somerville, o académico perma-
nece em frente a um espelho quando fala, sem notar que ndo hd uma
audiéneia. (p. 16; traducio nossa)

N#o temos o costume de debater tais questdes no Brasil. Nio ha
muito didloge critico ocorrendo nos principais periodicos de Rl no Brasil,
seja do ponto de vista metatedrico ou mesmo entre académicos que pes-
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quisam coisas similares. A regra tem sido essa: 0s académicos mais con-
ceituados das RI no Brasil delineiam os temas de pesquisa, e seus afunos
o seguem trabalhando sob este guarda-chuva tematico ¢ conceitual, avan-
cando o programa de pesquisa e agregando importantes contribuicdes
dentro de seu pardmetro. Da forma como vejo, essa tendéncia & estabili-
zacio denota o tipo de prética cientifica que Kuhn (1996) chamou de
ciéncia normal.

Finalmente, gostaria de propor aos leitores que, mesmo que

- meu argumento ndo tenha sido convinente, reflitam sobre estas questdes

e até mesmo na forma como melhor enquadra-fas. Uma autorrefiexdo
sobre nosso empreendimento enquanto cientistas sociais e o papel das
umiversidades na disseminacio de conhecimento especializado, deve
também levar-nos a pensar nossas proprias raizes culturais e as possibi-
lidades que wma genuina brasilidade (e também latinidade) possa contri-
buir para o estudo da religido nas RL Nesse sentido, proponho irmos além
de categorias epistémicas seculares ¢ seus comprometimentos politicos
tradicionais, de modo a encontrar espaco nas culturas populares margina-
lizadas pelo poder do Estado. Por exemplo, da Silva (2008) apresenta um
interessante estudo sobre come a umbanda ajudou 2 construir representa-
cGes mitologicas milenaristas na identidade nacional brasileira. Este ima-
ginario, por sua vez, contribuiu na formagdo morai do Estado e na politi-
ca de defesa do pais, ac construir a visdo do “Brasil, o pais do futuro”.
Nesse mesmo sentido, por que ndo nos voltarmos para o pensamento
indigena, de quem estamos apenas dispostos enxergar enquanto “primiti-
vos” ou “selvagens”, de modo a contribuir teoricamente para as RI? Por
que ndo considerar suas cosmovisbes e seus regimes de existéneia em
debates metatedricos & epistemolégicos para o campo das Ri? Por exem-
plo, uma tendéncia recente na antropologia € a do perspectivismo, desen-
volvida por Eduardo Viveiros de Castro (2004), que propde uma aborda-
gem que substitui a cosmovisio multiculturalista ocidental por wma mul-
tfinaturalista amerindia, baseando-se numa relacio sujeito-sujeito:

esse reembaralhamento das cartas conceituais leva-me a sugerir o
termo 'multinaturalisme’ para assinalar ww dos fragos comntrastivos
do pensamento amerindio em relagéo as cosmologias ‘multiculturalis-
tos’ wodernas. Enguanito estas se apdiam na implicagdo mitua entre
urricidade da natureza e mudtiplicidade dos culturas — a primeira ga-
rantida pela universalidade objetiva dos corpos e da substdncia, a se-
gunda gerada pela particularidade subjetiva dos espiritos e do signi-
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Jicado —, a concepgdo amerindia suporia, ao contrdrio, wna uridade
do espirito ¢ uma diversidade dos corpos. A cultura ou o sujeito se-
riant agui a forma do universal, a natureza ou o objeto a forma do

particular. (p. 226}

Esta perspectiva abre portas para uma discussio de ontologia
filogofica, conforme apresentei ao longo deste capitulo, tentando ir aiém
do dualismo ou do monismo meme-mundo, que, sempre, supde uma
relagio ente sujeito e objeto, para uma relac@o entre syjeitos. Os cami-

_phos e os resuitados para tal empreendimento seriam evidentemente

incertos. Evidentemente, tal perspectiva nfo pode partir do catélogo de
objetos que acreditamos existir (e que reproduzimos) no mundo, como
Estado, mercado, religifio etc., mas uma redefini¢do propria do relacio-
namento com a realidade/matureza que possibilite um repensar sobre a
politica, o poder e os sujeitos. Uma redefini¢do de base, portanto, que

--pode ser observada em diversos movimentos sociais e em formas alterna-

tivas de organizacio politico-social, como o Exército Zapatista de Liber-
tagio Nacional (Chiapas, México), que visam constituir novas experién-
clas espago-temporais e emancipatérias na praxis politica (ORTEGA,
2007). Os obstaculos desta ciéncia, nada mainstream, nio devem nos
eximir de pensarmos para além do cartesianismo ao qual estamos marca-
damente arraigados, assim como das dualidades ¢ oposiges binarias que
constituem nosso sentido experiencial do mundo, como evidencia a opo-
sic3o parasitdria “religido-secular”.
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RELIGIOES E RELACOES
INTERNACIONAIS: UM
ENQUADRAMENTO TEORICO

Pasquale Ferrara'
Traducdo de Anna Carletti

Sumdrio: 1 As religides: do extlio ao debate publico; 2 Um esquema conceilual;
3 Religides e politica externa; 4 Religides transnacionais; 5 Religibes
¢ violéncia; 6 Religides universais; 7 Conclusiio; § Referéncias.

1 AS RELIGIOES: DO EXILIO AQ DEBATE PUBLICO

As relacfies internacionais, como todas as relagdes politicas,
mmea estiveram totalmente separadas da religifio. Todavia, a discipling
das relagdes internacionais “descobriu” as religides como um dos fatores
que caracterizam o contexto da polftica mundial ha cerca de trés décadas,
adquirindo uma maior consciéneia sobre o tema apds o desmoronamento
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dos blocos nascidos da Guerra Fria, quando as identidades, culturas e as
crengas retornaram ao centro da znalise politica. Obviamente, as religides
nao haviam de modo nenhum sumido da realidade social, cultural e poli-
tica do mundo, mas elas tinham sido confinadas numa esfera privada oy
de irrelevineia politica, como consequéncia internacional do paradigma
dominante da secularizago. De acordo com esta leitura da estrutura e da
evolugio sccial, a dimensio religiosa teria sofrido o destino de uma cres-
cente marginalizac3o no dmbito dornéstico da existéncia das pessoas e na
vida das comunidades politicas.

As ciéneias socials estiveram por longo tempo ecupadas em
discutir as causas ¢ os efeitos da secularizaciio nas vérias manifestages
da vida individual e coletiva nas sociedades contempordneas, enquanto as
relagdes internacionais — confirmando sua distingfo em relacdo ao dmbito

mais amplo da pesquisa e da reflexéo sociolégica e politica — substancial- _

mente ignoraram as religides no articular de diferentes paradigmas inter-
pretativos ¢ analiticos. Todavia, as relagdes internacionais rapidamente
recuperaram terreno, em concomitancia com a tendéncia mais geral de
revalorizar 0s elementos imateriais da politica internacional (SNYDER,
2011; SANDAL & FOX, 2013).

Muitos identificam na revoluciio iraniana de 1979 o evento
que produziu uma nova consciéncia na analise internacional sobre a
fundamental relevincia das religides no cendrio mundial. Depois de
décadas nas quais o paradigma da secularizagiio dominou o panorama
da ciéncia politica interna ¢ internacional, a disciplina das relacdes
internacionais teve que levar em consideracdo uma fenomenologia
totalmente inesperada, que apresentava ndo apenas novos problemas
de cardter interpretativo mas também, e, sobretudo, novos desafios
estratégicos para os que tomam decisdes politicas. A isso se pode
acrescentar uma substancial subestimacdo do elemento religioso nas
grandes questdes de politica internacional a partir do fim da Segunda
Guerra Mundial; por exemplo, a religifio nfic é considerada relevante
para a analise do enfrentamento estratégico da Guerra Fria, preferindo
colocar a énfase nas temdticas politico-ideoldgicas, militares e de se-
guranca sivicto sensu. No extremo oposto, colocam-se as leituras da
histéria contemporinea que fazem questio de enfatizar, além do ne-
Cessario, 08 nexos “causais” enire a religifio e os eventos da politica
mundial: um exemplo de tal tendéncia € a tese que faz remoniar as
causas da queda do Muro de Berlim e da dissolugiio da Unidio Soviéti-
ca a influéncia (certamente determinante, mas nio exclusiva) de um

arend global.

Religido e Relagbes niemacionais 26

papa polonés (Jodo Paulo II). cuja presenca no cenario europeu teria
tornado insustentdvel o socialismo real nos paises do Leste europeu.
Hoje, o estudo da mfluéneia das religides nas relacdes inter-
pacionais é definitivamente considerado um soélido campo de pesquisa
internacional. A partir dos frabalhos, que se tornaram outros tantos

classicos, de Gilles Kepel (KEPEL, 1993), José C_as_anova (CASA-
: NOVA, 1994), Peter Berger (BERGER, 1999), as religides foram con-

textualizadas, de acordo com a perspectiva dos diferentes autores, em
termos de “retorno” do exilic (PETITO & HATZOPOULO, "200?1),
“yingan¢a” (KEPEL, 1993), “repascimento” (THOMAS, 2005) nfo
apenas como a “dimenséo perdida” na arte do govemo'(IOHNS’F(')I‘\E
& SAMPSON, 1994) ¢ enquanto virada pds-secular de sistemas politi-
cos internos, mas também, de forma fundamental, na anél:se. da ordem
internacional e da nova luta pela identidade e o reconhecumento na

A escassa atengfo dedicada no passado por parte da disciplina

' das relagdes internacionais a fenomenclogia das religides em dmbito in-

ternacional deve-se substanciaimente a dois elementos; um, de carater
ideoldgico e outro, de natureza epistemoldgica.

Em primeiro hugar, a narracfio central scbre a fundacéo d_o Es?fa-
do moderno enumera a religifo entré os fatores desagregadores, irracio-
nais e potencialmente destrutivos da convivéncia pacifica em &mbito
nacional, Deste ponto de vista as religides sio consideradas fontes poten-
ciais de conflitc também entre as comunidades politicas soberanas e,
portanto, representam parte do problema e ndo certamente a solugdo em
relacdo 4 desordem internacional. Esta narraco estruturalmente negativa
do ;;apel das religiBes em relacdo aos temas da paz ¢ da guerra, teemergiu
prepotentemente no inicio do século XXI através dg associacio do.fun-
damentalismo religioso, sobretudo de natureza isldmica, com o terronismo
e a violéncia arbitraria. -

A segunda razfo que determinou por muitas déc.adas' ) ,declinio
das religiBes como objeto de analise das relacdes intemamongm éa sups~
tancial hegemonia da abordagem realista no estudo da politica mundial,
abordagem que se concentrou de preferéncia sobre a énfase nas compo-
nentes mais “duras” do poder estatal {hard power), que tendem a inciuir
as capacidades militares, a estrutura econdmico-produtiva e, mesmo se de
forma menos convicta € determinante, o peso da populacdo. Por exemplo,
na obra fundamental de Raymond Aron, Paz e guerra entre as nagées
(ARON, 1962) o estudioso francés passa em revista as unidades, os meios
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e fins da politica externa, privilegiando questSes de cariter estratégico ¢
ligando a reflexdo aos dilemas da era termonuclear, que pela primeira vez
na histéria da humanidade obrigava a conceber o confronto emtre as co-
mumnidades politicas tendo come pano de fundo a ameaca de wna destrui-
¢do total da civilizagio que poderia ter sido causada por um conflito atd-
mico. Também a famesa perspectiva de Samuel Huntington sobre o Cho-
que de civilizagdes (HUNTINGTON, 1996) pode ser concebida — no
obstante a aparéncia do contrério — nos termos de uma atualizagio, sofis-
ticagdo e nova focalizagdo das teses realistas, que nas suas diversas for-
mulactes, tendem a privilegiar o tema central da seguranga e da sobrevi-

L

véncia dos Estados. Na dtica de Huntington, todavia, as linkas de fratura

da humanidade no futuro serfio de natureza prevalentemente cultural mais
que material; as diferencas identitirias entre as civilizagOes sdo constitu-
tivas e, portanto, ndo seriam negocidveis. Tais divisdes imateriais teriam
substituide, de acordo com Huntington, o confronte politico e ideoldgico
da guerra fria. Qual que seja o nivel de consisténcia que se entende afri-
buir & reflexio de Huntington ocorre honestamente reconhecer que <¢le
teve 0 grande merecimenio de trazer de volia ao debate internacional
questdes que pareciam ter se tomado irrelevantes na dtica da abordagem
realista classica.

Todavia, 0 uso que foi feito do pensamento de Huntington nas
amlises politicas foi claramente desequilibrado em direcfio & dimensfio
definida come civilizacional mais que nos termos de uma reconsiderago
do papel das religides bem além das fraturas de tipo esfratégico e dos
contextos das aliangas contineniais.

Por sua parte, a teoria neorrealista que faz referéncia a Kenneth
Waltz (WALTZ, 1979 se concentrou deliberadamente somente sobre
alguns elementos caracterizantes do sistemna internacional — reconduziveis
em linhas gerais 4 questdo da ordem e da anmarquia e ao dilema de segu-
ranga - por razdes metodologicas e epistemoldgicas, que tendem a cons~
{Tuir wn aparato teorico marcado pela exigéncia da parcimdnia, €, portan-
to, visando sublinhar fatores considerados realmente determinantes, entre
05 quais ndo enira certamente a religifio, sendo como uma das varidveis
que influenciam a postura dos Estados no dmbito da politica externa.
Como £ notorio, Waltz (WALTZ, 1939) propde trés diferentes niveis de
andlise ou “imagens”, para o estudo dos fatores considerados fundamen-
tais para as relagdes intermnacionais: o nivel individual ou, mais em geral,
conexo 4 controversa nogio da natureza humana e das suas inclinacdes
prevalentes; o nivel estatal ou social que leva em consideragdo o papel
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dos atores e dos processos politicos internos visando a configuracio da
politicz externa dos varios paises; ¢ nivel propriamente sistémico ou do
contexto estrutural no dmbito do qual se desenvolvem as relacBes entre os
Estados compreendidos como unidades predominantes senfio exclusivas
da politica internacional. Em tal esquema analitico, a religifio pode talvez
encontrar um tipo de colocacdo somente no primeiro nivel (individual) ou
no segundo (societdrio ou estatal), enquanto nfo aparece relevante do
ponto de vista do arranjo estrutural do sistema nternacional.

WiHo causa surpresa que, na abordagem liberal e neoliberal das
relagBes internacionais.a religiio ndo seja mencionada como elemento de
interesse analftico, devido 4 perspectiva fortemente seculanizada do pen-
samento liberal aplicado ao contexto internacional. Ao contrério, mais as
instituicdes das relagdes internacionais prescindem daquelas que John
Rawls definiria “doutrinas compreensivas” (RAWLS, 1993), quanto mais
elas consentem em focalizar a cooperac@o sobre interesses objetivos cu
compartilhados, evitando encenar confrontos ideolégicos ou identitérios.
Por exemplo, Robert Kehoane (KEHOANE, 1984) coloca em relevo os
méritos das institui¢Bes enquanto fatores que reduzem os custos de tran-
sachio entre os Estados, reforgam as reciprocas expectativas em termos de
comportamentos ¢ reduzem os elementos de risco e de imprevisibilidade.
Todavia, o filio de busca do liberalismo internacional que tem como
referéncia Michael Doyle (DOYLE, 1983) e que sustenta a tese da assim
chamada “paz democratica” (que afirma que os Estados liberal-
.democraticos ndc fazem guerra entre si) implicitamente aceita que o
arranjo democratico interno de muitos paises ocidentais possui suas raizes
na democratizagic da mesma religifio ocorrida com a Reforma protestan-
te e a consequente desierarquizaco na organizagio das instituigdes reli-
giosas a partir do século XVI. Olhando bem, a impostagiio eminentemen-
te racional da institucionalizacfo neoliberal ndo pode em todo caso igno-
rar que mitas organizagdes internacionais de cardter ndo estatal e néo
governamental desempenharam e ainda desempenham uma fungdo essen-
cial na difusdo e atuacio dos principios éticos na vida internacional e que

" ndo dizem respeito apenas a questdes humanitdrias (como, por exemplo, a

defesa dos direitos humanos, a assisténcia a refugiados ¢ menores, a
emergéncia alimentar ¢ sanitdria), mas também a feméticas sistémicas ¢
relevantes para a governance global, como a mudanga climatica, o equili-
brio na eco-esfera, os riscos tramsmacionais derivantes de atividades de
exploracio dos recursos que ndo levam em conta as recaidas das comuni-
dades Hmitrofes.
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A abordagem construtivista na teoriz das relagdes intemacio-
nais, que pode ser reconduzida em particular a Alexander Wendt ¢ na
sua obra empenhada a desenvolver uma teoria social da politica inter-
naciopal (WENDT, 1999), parece mais adequada a compreender e
conceituar o papel das religides na definicfio e constante reformulacio
da identidade dos Estados e de seu papel na configuracdo das “culturas
da aparquia”, ou seja, a maneira com a qual os atores internacionais
percebem, interpretam ¢ articulam a auséncia de uma estrutura de go-
verno do sisterna internacional enquanto tal, compardvel s institui-
cdes e aos processes.de govemanga nacional: Na cultura “hobbesiana”
da anarquia, fundada no conceito de inimigo, a religido pode assumir a
fungdo de aprofundar uma concepgdo maniqueista e belicista; naquela
“lockeana”, a religifio contribui para fortalecer uma atitude de mode-
racio ¢ de eliminagdo do conflito na dificil composigio dos diferentes
interesses dos Estados; por fim, na cultura “kantiana” da anarquia, o
reconhecimento das outras unidades politicas em termos de potencial
amizade pode consentir 4 religifio de desempenhar uma funcio essen-
cial na construgo de uma identidade coletiva derivante de interagdes
repetidas e estruturadas entre os atores internacionais. O limite da
abordagem construtivista de Wendt encontra-se no seu substancial
estado-centrismo, enquanto outras pistas analiticas igualmente inspi-
radas pelo construtivismo sublinham o emergir de uma dimensio
transnacional, na qual as religides universais encontram um novo am-
bito de acdo e expansio. Trata-se, obviamente, de uma “leitura” indi-
reta {mas ndio arbitrdria) do papel atribuido i religifo na abordagem
construtivista das relagbes internacionais, a partir do momento em que
ela ndio aparece entre as variaveis privilegiadas por Alexander Wendt.

Todavia, € possivel conceituar o papel das religides nas relacfes
internacionais bem além da insercfio da varidvel “religiZo” no ambito dag
principais abordagens existentes. Com efeito, o simples acréscimo do
fator religioso entre os elementos que caracterizam as diferentes perspec-
tivas tedricas ndo parece suficiente a dar razdo aquilo que, ao contrério,
teria que ser concebido nos termos de uma radical mudanca de paradig-
ma, superando o nivel artificial entre visGes religiosas e visdes seculari-
zadas no contexto das ciéneias sociais. Mais que configurar uma estéril
contraposigio dialética, a questdo da religido nas relagdes internacionais
deveria de forma mais apropriada ser incluida em uma renovada reflexdo
sobre a natureza, a transformacéo, as perspectivas da comunidade politi-
ca, que coloca desafios que dizem respeito néo somente as escolhas de
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inchasZo ou de exclusdo, de dimensio cosmopolita ou dimensio cormuni-
taria, mas também de reconfiguracdo do espago e das relagdes politicas
ern chave integrativa e pluralista. Neste novo contexto, a religifio deve ser
inserida em uma visdo que seja autenticamente pos-secular, e isso com-
porta consequéncias relevantes. Como afirmam Luca Mavelli e Fabio
petito (MAVELLI & PETITQ, 2014}, devem ser identificadas trés aéreas
de pés-secularismo nas relagbes intermacionais: em primeiro fugar, a
perspectiva pos-secular concerne a substancial relativizaglo dos rigidos
confins entre 0 que é religioso e o que é leigo-secular na andlise interna-
cional ¢ mais em geral.na esfera politica; em segundo lugar, 0. pos-
secularismo internacional ndo diz respeito apenas ao reconhecimento da
importdncia fundamental das religides no dmbito das culfuras e das iden-
tidades, mas também exige a consciénela de que as questdes religiosas no
cenario internacional devem ser interpretadas igualmente a uz das trans-
formacBes do poder mundial e em particular como uma das manifesta-
cBes do declinio da hegemonia ocidental e do consequente aparato anali-
tico fundado sobre Estados, organizacles internacionais ¢ instituigSes
religiosas; enfim, o desafio que € colocade ac Ocidente ¢ as suas catego-
rias politicas se baseia na perspectiva de novas formas de comunidade
politica, que enfatizam ndo tanto as questSes “multiculturais”, civilizacio-
pais ou de inclusiio do outro, quanto aquelas Hgadas & legitimidade politi-
ca, & fonte da autoridade (interna e internacional), a0 exercicie do poder.

Na leitura racionalista, as religides s#o vistas, no melhor dos ca-
s0s, como Utels instrumentos para a gestdo das crises e para 0s contatos
com atores nfo cooperativos, para ndo falar da sua potencial fungfo de
agéncias de legitimacio da ordem politica vigente ou em consolidacdo.

Na leftura pos-positivista, ao contrdrio, as religifes podem ser
concebidas come atores capazes de contestar o sfafus quo ¢ em conexio
com o declinante papel que os Estados desempenham hoje na arena inter-
nacional. As religiGes fornecem, em particular, uma diferenie narrago
daquilo que deveria ser considerado ordem. A teoria critica, em particu-
lar, propensa a desestruturar as categorias implicitas na nocfio de ordem
mundial, pode oferecer wma contribuicdo importante, muito além dos
assuntos materialistas e neomarxistas aos quais é reconduzida, para con-
ceifuar as relacdes internacionais a partir de perspectivas nfo eurocéntri-
cas e a partir de pontos de vista diferentes em relaco as religides
“abradrnicas”. Além disso, a abordagem critica permite enfrentar de ma-
neira articulada questbes como a relacfo entre religifio ¢ seguranca no
Ocidente apds o dia 11 de setembro de 2011 (atentados as Torres Gémeas
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em Nova lorque e ao Pentdgono em Washington), a refagdo entre religido,
tolerancia e cidadania nas sociedades avangadas, ¢ tema da legitimacio
das politicas externas de atores relevantes do sistema mnternacional em
termos de “protegdo” de crengas e comunidades religiosas, ou no contex-
to mais amplo da liberdade religiosa (BOSCOQ, 2014).

De acordo com a metodologia prevalente das ciéncias sociais, &
analise pos-positivista do papel das religides ¢ conduzida fazendo abstra-
cdo das suas posicdes dogmaticas sobre multiplices questdes étnicas.
Todavia, o que permanece para ser explorado de maneira mais profunda ¢
se as religidespodem ser relevanies para a ordem intemacional justamen-
te em virtude (e néo apesar) da sua abordagem inereniemente normativa
mais que somente em termos dos resultados que conseguem obter na
perspectiva de uma funcdo de utilidade.

O destaque das religifes no contexto global opera, naturalmen-
te, em diferentes dire¢des. Existem, sem davida, elementos problematicos
na relagio entre religides e politica internacional. As religides tomaram
em alguns casos o lugar das ideologias, ndo porque tenham se totnado
necessariamente elas mesmo ideoldgicas, mas porque chamadas a preen-
cher um vazio de pensamento identitario. Por exemplo, a locuc#o de “ci-
vilizacdo judaico-cristd”, na sua acepcio politica, foi restabelecida com
referéncia 4 Europa e ao Ocidente em geral apenas depois do fim da
Guerra Fria, pois os elementos de identificacio presentes no cendrio bipo-
lar eram de outra natureza e marcadamente de matriz politico-ideclogica
(mundo livre versus coletivismo).

Em suma, o fendmeno religioso representa hoje um aspecto do
Processo — em ato em nivel planetério — de redefinic@o identitdria que vé
envolvidos os individuos como as comunidades, as instifui¢des e, mais
em geral, as diferentes estruturas sociais. Ao redor de tais identidades
culturais & religiosas se verificam fendmenos de mobilizagio de massa e
se geram situagdes de crise; daqui nasce a exigéncia de novas categorias
analiticas, antes de tudo, para “decifrar” tais desafios.

2 UM ESQUEMA CONCEITUAL

A literatura sobre o papel das religides no cendrio internacional
é ampla ¢ se articula em diferentes fildes de pesquisa. Proeminentes estu-
diosos come Fric O. Hamsom (HANSON, 2007) e Jeffrey Haynes
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(HAYNES, 1998; 2007) forneceram contextos analiticos orgénicos e
convincentes para o estudo das religides nas relacfes internacionais.

{Uma maneira de contribuir 4 causa da clareza teorética é buscar
ser malis preciso acerca das multiplices modalidades com as quais as reli-
gifes podem estar associadas & esfera politica intemacional.

Um importante critério de orientag@o diz respeito a distingfo
entre a abordagem ontolégica da religifo enguanto categoria geral do
espirito (que ndo interessa diretamente as relagdes internacionais) € as
concretas religides histéricas, isto €, a ampla fenomenologia das necessi-
dades do ser humano. E a forma plural, ou seja, “as religides” a serem
relevantes no contexto internacional.

Em geral, pode-se defender a tese de que o papel das religides
no contexto internacional esteja muite além de categorias vestfalianas
puras, isto €, centradas no Estado. Ao mesmo tempo, ¢ com & mesma
clareza, & preciso evitar caracterizar as religides como meras Organiza-

" ¢des nfio governamentais globais, fundadas em crengas religiosas. As

religides tém mwito a dizer na politica mundial, mas no podem estar
representadas de forma redutiva como Jobby ou como constituencies. Elas
operam na esfera priblica mundial, que, todavia nfo comresponde perfei-
tamente 2 esfera politica internacional. A este respeito, a reflexo que se
liga & virada que poderfamos definir como teopolitica nas relagSes inter-
nacionais, ocorreu no cenario de dois dmbitos substancialmente diferen-
tes: de um lado, o contexto que se pode definir como “vestfaliano”, isto €,
centrado no papel das religiGes dentro das estruturas do estado moderno,
& como consequéncia, no cendrio internacional; de outra, a abordagem
que, ao contririo, considera as religides como uma das manifestacdes da
dimensdc decisivamente “pds-vestfaliana” e transnacional assumida pela
politica internacional contemporanea.

©Jm estudo de vis3o ampla do fendémeno religioso na sua inter-
pretacio internacional, com implicacdes de policy utilizaveis também
pelos operadores das relagBes internacionais (em primeiro lugar pelos
diplomaticos), deveria ser desenvolvido em trés niveis interligados: o
momento epistemoldgico (ligado & andlise da evoluglio das relagBes inter-
nacionais frente ao reafirmar-se das religides); o momento pragmdtico
(que implica o aprofundamento do papel das religides em termos de vio-
léncia sectaria como instrumento de diplomacia preventiva}, o momento
simbélico (que comporta a consideraciio das recaidas internacionais dos
eventos de alta visibilidade gue envolvem lideres religiosos, como ocor-
teu para a Oracdo pela paz, de Assis, de 1986, a reunido que se realizou
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em Roma em cooperagdo com a Conferéncia Episcopal Italiana por oca-
sido do G8 em 2009 e, mais recentemente aquela propiciada pelo Papa
Francisco no Vaticano no dia 08.06.2014 em favor da paz no Oriente
Médio). Tais encontros colocam em relevo a fungdo que as religides po-
dem desempenhar para a promogdo de um clima majoritariamente favo-
ravel ao conhecimento reciproco, ao didlogo estrutural entre as grandes
dreas religiosas e culturais do planeta e para o fortalecimento das conver-
géncias sobre as tematicas de caréter global (FERRARA, 2014),

No que diz respeito & dimensio.pragmatica, as religides sio 4
vezes concebidas como utensilios a-serem usados nos processos de reso-
lugdo dos conflitos ¢ de reconciliagio (BOLE, CHRISTIANSEN, HEN.
NEMEYER, 2004}, como acontece nos estudos que tentam ligar o didlo-
go inter-religioso e os mecanismos de peace-building (SMOCK, 2002,
SAMPSON, 2007; GOPIN, 2007) ou, no extremo oposto, como fator
causal de mntolerncia, violéncia e intratabilidade dos conflitos. Tais pers-
pectivas, porém, sdo ambas diretamente ou indiretamente ligadas & atual
agenda das relacBes internacionais, e, por tal razdo, nio podem oferecer
tma visdo das religides globais que seja suficientemente distanciada dos
eventos atuais.

Outra forma de conceituar as religides consiste em liga-las ao
impacto global das diferentes didsporas concebidas como culturas viajan-
tes (MANDAVILLE, 2001) em muitas sociedades, e essencialmente nos
paises ocidentais, e as ondas migratérias que estdo causando tensdes in-
temnas, especialmente na Europa (CESAR, 2013), em contextos nacionais
acosturnados a conceber a si mesmos em termos de homogeneidade cul-
tural e religiosa, em razao de fatores histéricos e antigas tradicBes.

Para evitar o risco de confundir diferentes dmbitos de andlises,
propoztho-me adotar uma moldura analitica relativa a relacdo entre religides
e relagBes internacionais nas quais € possivel destacar quatro dimensées:
religides e relagBes interestatais; religides e internacionalismo; religides e
transnacionalismo; religides e globalismo.

As relacles interestatais se focam na politica externa; o interna-
cionalismo se concentra na legitimidade de féruns intemacionais e na
democracia intemacional; o transnacionalismo tem como referéneis fun-
damental o tema da identidade coletiva; por fim, o globalismo tem como
seu ponto central a agenda da politica mundial. Nos pardgrafos que se-
guem desenvolverei apenas algumas das implicacdes derivantes do es-
quema aqui proposto, reenviando o leitor, para eventuais aprofundamen-
tos, a um outro estudo mais amplo (FERRARA, 2014).
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Em geral, pode-se afirtnar que a pesquisa das ciéncias sociais
sobre religides aparece sempre mais ligada, de um lado, a0 estudo da
olobalizagdo da politica global (TOFT, PHILPOTT, SHAH 2011) e de
:utro, a politica mundial (SHAH, STEPAN, TOFT 2012).

Certamente este nfio € o lugar onde se pode analisar em profun-
didade a distingio entre a politica global e politica mundial; todavia se
pode ao menos afirmar que, enquanto a globalizagdo implica, em certa
medida, uma crescente ocidentalizagdio das modalidades de interacio

- gcondrmica tecnoldgica e da esfera. das.comunicacdes em nivel mundial, .

por politica mundial nos referimos principalmente a urn sistema. d.e rela-
cBes mais pluralista entre Estados, organizagdes da sociedade civil, em-
I;resas multinacionais, comunidades epistémicas, nos seus respectivos
papeis, diferentes ¢ interligados.

Penso que seja justamente esta especifica relac@o — entre religides

~.-g politica mundial — a mais adequada a descrever o novo papel dos fatores

religiosos na arena internacional.

Quanto 2 outra abordagem, que visa analisar as religifes no
novo contexto global, a relacio das religifes com a globalizacic € &s
vezes representada nos termos de sua capacidade de aproveitar os “ve-
tores” globais, quais as novas tecnologias informaticas ¢ de comunica-
¢lio, os processos de integracio politica e institucional, as_pectps cultu-
rais compartithados, fendmenos e organizacdes transnacionais. Nesta
interpretacdo, as religides nio fariam ouira coisa sendo usar as novas
linguagens da comunidade global para fazer passar suas mensagens e
difundir sua especifica agenda, mesmo se tal processo implica a perda
das raizes culturais e uma reduzida capacidade de inserir as crengas
religiosas nos novos contextos histéricos e culturais (ROY, 2010). Até
no caso do fundamentalismo religioso (ALMOND, APPLEBY,
SIVAN, 2003) e da intolerincia politica baseada em concepcdes reli-
giosas {ou sobre seu equivoco e/ou instrumentalizacfo), os insf:rumen—
tos da globalizacio liberal sdo paradoxalmente vistos como meios para
promover ¢ difundir uma ideologia radicalmente antiocidental. Quan-
do se trata das necessidades de difundir o verbo, neshuma contradicio
é percebida em recorrer a todas as téemicas e instrumentos politicos
colocados & disposi¢io pela modernidade, mesmo se ¢ exatamente tal
modernidade a representar o principal objetivo politico e ideoldgico
do radicalismo religiose violento.
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3 RELIGIQES E POLITICA EXTERNA

A religifio se destacou sempre mais, a partir dos anos 90 do sé-
culo XX, como fator relevante e por vezes decisivo para a politica externa
de paises muito diversos enquanto sua capacidade, colocacio geopolitica
¢ modalidade de presenca no cendrio internacional. Em primeiro lugar, o
‘papel dos atores politicos internos (estatais e governamentais, mas tam-
bém de partido e sociais) que elaboram sua agenda “externa” a partir de
principios religiosos cresceu em termos de influéncia e de.agenda setting
{teoria-do-agendamento). [sto-ocorreu, por exemplo, nes paises que antes
de 1989 faziam parte do Pacto de Varsdvia, a partir justamnente da Rissia
¢ da renovada influéncia da Igreja Ortodoxa; mas também a mesma per-
tenga da Pol6nia 4 Unifio Europeia foi influenciada pelo retorno do cato-
licismo na vida politica nacional. No Ird, também as escolhas fundamen-
tais de politica externa ndo podem prescindir da aprovagiio do Guia Su-
premo, enguanto em paises de lealdade dividida como no Libano o papel
das formagdes politico-religiosas organizadas como Hezbollah, Amal, os
partidos cristiano-maronitas (as Falanges e as Forgas Libanesas) e daque-
les sunitas (como a “Corrente do Futuro” de Saad Hariri) torna complexa
néo apenas a governanca interna, mas também a colocacdo do pais em um
cendaric médio-oriental de crise, desagregacdo, conflitos. Deve-se & pre-
senca de Hamas na Faixa de Gaza, por exemplo, a reconceitualizaciio do
confronto israclense-palestiniano (essencialmente um conflito de natureza
territorial e politica) em termos de oposicio entre isldmicos e judeus,
enquanto até o Daesh, que persegue o objetivo fmperialista da reconsti-
tui¢do de wn Grande Califado a partir do Traque e Siria, visa a fazer das
fraturas religiosas com os xiitas ¢ os “cruzados” cristdos o pretexto de
uma guerra que possui como finalidade abater e redesenhar os confins
politicos médio-orientais, ¢ ndo certo difundir o Isid como “verdadeira”
religido,

Mas, em geral, € ja evidente a funcio de orientacio tambdm da
politica externa dos novos movimentos islimicos na grande maioria dos
paises arabes. Podemos pensar, em particular, no papel assumido pelos
“Irmies Mugulmanos™ no Egito e pelo partide Ennahda na Tunisia; am-
pliande ¢ olhar, poderiamos acrescentar o papel do movimento nacionai-
-religioso israelense na colonizagio dos territorios na Palestina; o vasto
confronto/choque no Oriente Médio ¢ no Golfo Pérsico entre sunitas e
xiitas; o longo perfodo de governo do partido de tnspiraciio islamica Jus-
tica e Desenvolvimento na Turquia ¢ o declinio da politica “kemalista”
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(fortemente laicista); a ascens&o do nacionalismo hindu no subcontinente
indiano (OZZANO, 2009).
Os paises europeus e ocidentais ndo estfio irnunes i influén-

“cia de atores internos {politicos e ndo) na escolha das diretrizes da

politica externa, especialmente em relagfo a grandes 8mbitos regio-
nais, como aquele médio-coriental. Se € obvio e um {anto descontado o
caso da Itdlia (também depois do desaparecimento da “democracia
cristd™),pelo interesse de véarias formagdes politicas a alimentar a pola-
rizagio interna e internacional sobre a questdo da defesa dos cristdos
perseguidos no Orienie.Médio, na Africa, na Asia, menos evidente € a
“yirada” de alguns paises historicamente ancorados na tradigio da
Reforma, como Holanda e Dinamarca, sem contar as claras intencdes
polémicas e identitarias dos fautores da laicité na Franca, eatendida
essencialmente em termos seculares e racionalistas e, portanto, em

. oposicdo as visBes “compreensivas” do mundo marcadas por principios
‘teligiosos, que visam desempenhar uma fungfo visivel e explicita

também no espaco piblico.

Deve-se notar aqui, que uma das dimensdes menos investigadas
da relacdo entre religifio e politica, sob a perspectiva internacionalista, &
aquela airibuive] a uma versdo particular e por assim dizer, “metgﬁsica”
do soft power. Normalmente, tende-se a configurar o “vetor” da influén-
cia da religifio na politica externa como um processo politico que vai do
interno para o externo, enquanto na verdade cada vez mais o sentido desta
relaciio se inverte: & o contexto das relagdes “transnacionais” a condicio-
nar a politica externa e interna, através de um mecanismo de retroagdo
(feedback).

Com efeito, as interacdes transnacionais entre os atores religio-
sos (tanto pessoais como na forma de uma froca de ideias e comunicagdo
de préticas) podem envolver vérias expressdes de soff power. O soff po-
wer que emana das organizacBes religiosas transnacionais € porém dife-
rente do conceito original desenvolvido por Joseph Nye (NYE, 2004}

De fato, Nye combinava o soff power a acgo ou influéncia exer-
cida por um governo para alcancar certos resultados. Com o passar do
termpo, consiatou-se a plausibilidade de atribuir um soft power também
para atores ndo estatais, como as instituicdes e os movimentos religiosos
(HAYNES, 2012).

Por exemplo, o wahhabismo é um dos elementos definidores da
politica externa da Ardbia Saudita, mas esta ébvia considera¢fo se torna



00 Pasquale Ferrara

politicamente significativa apenas quando ligada ao compromisso saudita
de apoiar {manceiramente a construgio e manutencdo de mesquitas e
escolas cordnicas no mundo, da Indonésia 4 Franga. Com efeito, a Ardbia
Saudita, desde 1970, tem contribuido para a construcio de cerca de 1.500
mesquitas € 2.000 centros de cultura islimica em escala global, a um
custo estimade de cerca 70 bilhdes de dolares (HAYNES, 2007). Tal
politica tem um reflexo direto, por exemplo, também na anlise da rela-
cao entre politica e religifio em um pais como o Paquistio, entre os prin-
cipais destinatarios do auxilio saudita a fugares de culto isldmicos, desde
os anos 70-do sécufo passado. As opeBes de politica internacional com
base em motivagdes religiosas possuem, portanto, consequéncias impor-
tantes, também sobre o comportamento e as orientacdes dos atores inter-
nos em um determinado sistema politico.

Sejam quais forem seus objetivos, os atores religiosos transna-
cionais visam exercer ¢ aurmentar sua influéncia por meio da criagdo e
fortalecimento de redes que transcendem as fronteiras nacionais. Nestes
casos, 0 uso de soft power ¢, muitas vezes, a tinica opgio disponivel, uma
vez que €558 atores - com excecio de casos especificos e ndo generali-
zdveis ~ 080 Possuem recursos de hard power.

O soft power religioso transnacional pode assumir uma funcgio
potencialmente desestabilizadora mesmo em situagdes “pacificas”; basta
pensar na rede das minorias xiitas em todo o Oriente Médio e na tentagdo
iraniena de fazer uso dele visando reforcar as ambictes de Teerd de de-
semnpenthar Wn papel de poténcia regional.

A questdo da declinacio entre Estado e Isli faz parte, portanto,
da reflexdo j agora muito articulada e aprofimdada sobre o arranjo poli-
tico-institucional das reatidades politicas pés-coloniais & dos processos de
transnacionalizagio das religides (PISCATORI, 2000; HAYNES, 2011).

4 RELIGIOES TRANSNACIONAIS

O discurso politice da modernidade, articulado em toro da teo-
ria e da pratica do Estado-nacio, é relativamente recente, enquanio que as
religides possiem uma dimensio trans-histdrica e universalista, embora
néo se deva subestimar o grau de universalizacio assumido pela mesma
nogo de Estado, e ndo apenas no mundo ocidental e euro-atlantico (VAN
DER VEER, 2001, 2002).
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Apenas recentemente, no entanto, foi aprofundado o papel da
religifo na criacdo de novas conexdes internacionais e na geraciio de
identidades “umiversais” {LEVITT, 2001; SHANI, 2009; HAYNES,
2011).

Tais aprofundamentos geralmente iniciaram a partir de estu-
dos das religiGes “diaspdricas”, mais ou menos ligadas a intensifica-

. ¢#io da mobilidade em escala mundial, devido a varios fatores e malti-

plas motivagdes. A questdo nfc ¢ certamente nova, uma vez que a
dimensio transnacional das ideias, mesme antes de ser um instrumen-

-t0 analitico -no- contexto, por exemplo, da abordagem construtivista,

esteve no centro da guerra de desgaste ideoldgico mais propriamente
definida como Guerra Fria ¢ das afiliacBes dos regimes politicos, com
base em categorias doutrindrias (coletivismo marxista-leninista, libe-

- ralismo capitalista).

Parece, portanto, singular que o mesmo esquema de anélise seja

" adotado no caso da relagdo entre politica e religi%o. Isso acontece, na

verdade, principalmente para destacar aspectos patoldgicos de tal influén-
cia, como o terrorismo por motivacdes religiosas e suas ramificacdes
globais, mas ndo outros elementos menos evidentes e notdrios, como a
formacdo de identidades coletivas transnacionais que desafiam a dimen-
sdo nacional ou as tentativas mais ou menos vitdriosas de nacionalizagio
das religides.

A transnacionalizacfio € um fendmeno que ndo concerne, natu-

. ralmente, & aos movimentos islémicos: ela tem interessado ¢ envolve em

varios graus e medidas também o hinduismo, ¢ budismo, o cristianismo.
Estes contextos religiosos sio classificaveis como “religides de expan-
sdo” (JUERGENSMEYER, 2003), embora dotadas de sélidas rafzes terri-
toriais. O primeiro cuidado deve ser, portanto, no sentido de evitar de
considerar tal processo como excepcional e peculiar apenas para movi-
mentos isldmicos.

Em todo caso, as religides internacionais e transnacionais ndo

- tém sido historicamente boas aliadas dos Estados-nagfo, e pode até ser

argumentado que, em muitos casos, elas tém trabathado (e isso acontece
até hoje) contra a consolidagio do poder estatal. A contradigdo latente
entre religides transnacionais e religides nacionais ja nfio opera mais, no
entanto, como wma polarizacio ou como uma alternativa quando as reli-
gides se apresentam geneticamente ou evoluem historicamente como
expressdes de uma sociedade ou de uma cultura transnacional.
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A este propdsito, é certamente verdade que as religides, priva-
das de suas caracterizacfes histérico»caimra}is, e, portan_to, dj:scorn‘.clex‘cua~
lizadas, COLTEM O risco de serem vitimas de mstr_umentflhzagoes perigosas
ROY, 2010). Mas € igualmente verdade que a liberagio das rehg_me;s das
cadeias da politica soberana ¢ territorial pode constifuir Um fator de inclu-
sho mais que de exclusdo e, portanto, favorecer a cTiagdo de identidades
coletivas amplas € néo agressivas.

A transnacionalizacio das religides estd certamente ligada ao

apel- que 85.10VaS tecnologias da informagdo desempenham no contexto
ﬁa g}c‘balizagée, mas. suas. raizes séc.muito,ma%s an?lgas: € §ohdas.,N9
émgito da cristandade, os fendmenos de ira-nsnac%o‘nalzzagao sdo em patte
{econciuziveis, A0 MeENOs [0 Caso Qa foreja catphca, A uma amcuiag;ao
institucional centralizada e hierarquizada que cria fortes lagos de carater
astoral e identitario.

Levitt (LEVITT, 2001) identifica pelo menos trés modalidades
através das quais os fendmenos d.e tgansnagignalizagéo se .manifestam.. A
prizne}‘za, consiste ern wma organizagio religiosa tzansnacaonal' estjenc;iu}a
(extem'ed transnational religious organization). Neste caso, a mstltmg;'ao
religiosa pode contar com uma re;de globai' com forte capacidade de in-
ﬂué;](:ia 1o espaso pﬁbizco,la‘paﬁu de um sisterna regﬂiammtaéo a partir
do centro. A instinaicdo rel{g10§:zl articula uma visie da comlfmdade que
yai aiém das fronteiras territoriais & cientrg _da qual uma sociedade civil
cansnacional, fundada em motivages ;eilgzgsag, assume um iuggr cen-
(s fidis se sentem participes de uma instituigdo de carater pnwersal,
ialidade de protecdo, empowerment, articulacdo das instincias

i
tral.
cont POLEnC
oie) _ o
Uma segunda modalidade de transnacionalizag8o — que encon-
ira exemplificagdo na difusdo das Tgrejas protestantes norte-americasas
na América Latina — € expresse no medelo da organizagao rfahg}osa
t;ansnacional negociade (negotiared {ran{ﬁatiofvai religious orga:vzzatzgn}.
Neste 6450, MESHO permanecendo hgage@ profuz'ldas: dg fazater.espm—
qual com @ patria-mde, oS encontranos diante de instituigbes muito me-
108 wierdrquizadas ¢ centralizadas, Todavzg, trata-se de lacos ﬂexwins,
1 a0 estdo sujeitos a regras preestabele(,‘%das: € constantemente refos-
mulados em suas carac.teristzcgs concretas. Nao existe, de fato_, uma inica
jeadership de referéncia ou h1erar.qma' organizada segundo linhas admi-
aisirativas. As conexﬁes‘trarisnacmnal‘s ~ por exemplo, em termos de
modelos rifuais — s40 objeto de negociagic permanente e, portanto, po-
dem variar consideravehnente a0 lengo do tempo.
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A terceira modaiidade de articulagfic da dimensio transnacional
das religides - e este € o caso, enfre oufros, dos movimentos religiosos
hinduistas no exterior — ¢ reconduzivel ao paradigma da organizagio
religiosa transnacional recriada (recreated transnational religious orga-
nization). Trata-se de uma situa¢do em que, por exemplo, os imigrantes
provenientes da India e que se estabeleceram nos Estados Unidos tiveram
que construir do zero, novos grupos ¢ novas filiagSes com base na zeli-
gido, na auséneia de referéncias ja presentes no territdrio. A lideranca
emerge consensualmente e € altamente descentralizada em nivel de assen-
tamentos terriforiais, mesmo se as referéneias culturais e religiosas per-
manecem de natureza fortemente transnacional.

Levitt salienta, no entanto, que a organizacdo transnacional néo
gera em si identidade e praticas transnacionais. Embora as atividades
assumam uma dimensio que tende a ir além dos limites politicos nacio-
nais, iss50 nfo necessariamente se reflete na possivel criacfo de wma iden-

:- tidade politica universal e transnacional. Em segundo Iugar, as atividades

religiosas transnacionais nfo sfio uma componente n#o secundaria dos
processos de globalizaciio, e, portanto, nfo podem ser estudadas de forma
isolada, mas devem ser analisadas em um contexto mais amplo. A globa-
lizagdo incentiva conexfes transnacionais de cardter religioso e cria os
glementos necessirios para a sua realizacio.

Por fim, a religido transnacional no necessariamente se revela
na arena institucional. De acordo com Levitt, de fato, para compreender
as formas e as consequéncias das religiGes transnacionais faz-se necessa-
rio examinar as modalidades como os fiéis usam os simbolos ¢ as ideias
para se imaginar e se colocar no interno de uma paisagem religiosa que
pode se sobrepor 2 uma paisagem definida por fronteiras nacionais, ou se
colocar proximo a ela, ou ainda, suprir a necessidade de ter uma. Preci-
samos entender como as crencas mfluenciam a nogfio de “direito” e de
responsabilidade e como os individuos decidem acerca de seu alcance e
de sua aplicacdo.

E necessério considerar as expressGes organizadas, individuali-
zadas e internalizadas da religifio transnacional para compreender plena-
mente o papel da religiio como catalisadora dos “recursos existenciais
fransnacionais” ¢ as maneiras pelas quals os atores {ransnacionais recon-
figuraram sua experiéncia religiosa (LEVITT, 2001). Portanto, o estudo
da religifio transnacional nfio pode se Hmitar @ examninar as manifestacdes
organizadas da fé, mas deveria considerar os “lugares” alternativos de
pertenca que as ideias e os sfmbolos religiosos tornam possiveis e analisar
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as modalidades nas quais estas “paisagens sagradas” interagem com ag
frouteiras da vida politica e civil (LEVITT, 2001).

5 RELIGIOES E VIOLENCTA

Os atores politicos transnacionais religiosos, no bem ou no mal,
influenciam notariamente a ordem internacional, ¢ muitas vezes atuam g
partir de bases:nacionais progressivamente globalizadas.

A relevancia de tais atores no plano transnacional é caracteriza-
da por um acentuado dualismo e, em particular, sua dindmica se movi-
menta nas duas diregfes opostas da cooperagio ou do conflito (CO-
RALLUZZO & OZZANG, 2012).

Por um lado, acredita-se que o advento das religides transnacio-

nais possa levar & criaclio de identidades religiosas globais que podem

favorecer a intensificac@o do didlogo inter-religioso implicando um maior
compromisso das religides sobre algumas questdes cruciats, como o de-
senvolvimento, a resolugio de conflitos, a justica de transicio. Por outro
lado, teme-se que a progressiva globalizagio das crencas possa produzir
uma competico inter-religiosa entre membros de vérias denominagdes e
crengas, para ndo mencionar os fenbmenos dramiticos de terrorismo
transnacional camuflados por motivagdes supostamente religiosas
(HAYNES, 2012},

Outro elemento de risco diz respeito ao fundamentalismo ¢ &
sua relacdo com as instituicdes. As chamadas refigions (ALMOND, AP-
PLEBY, SIVAN, 2003), as religides fortes ou fortissimas — como se au-
toconcebem todos os fundamentalismos — assumem uma preponderdncia
indevida quando operam no dmbito de “Estados fracos”, ou seja, quande
o contexto politico-institucional ou a cultura politica sdo extremamente
instéveis ou pouco enraizados no tecido social.

Neste dmbito, a tese da ambivaléncia do sagrado, proposto
por Scott Appleby (APPLEBY, 2000) ¢ retomada e desenvolvida por
outros autores (PHILPOTT, 2007), recebe uma ulterior confirmagio.
As religibes produzem e motivam extremistas religiosos violentos,
mas também “militantes da paz” que operam com base em convicedes
religiosas articuladas em termos de reconciliagdo e de perddo, ¢ no
contexto de programas de pegcebuilding estrutural (APPLEBY, 2000;
TOFT, PHILPOTT, SHAH, 2011).
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E, todavia, objeto de discussdo se tal ambivaléncia em si mesma
¢ capaz de fazer com que se torne cada vez mais popular ¢ componente
da “violéncia sagrada” (SMITH & JONES, 2014) se ndo ¢, mais do que a
yusca do poder a ser intrinsecamente ambivalente, sem que se tenha al-
guim escrupulo em usar a religido — entre 0s muitos outros fatores — como
;retexto ou como mecanismo de legitimacio (CAVANAUGH, 2069,

A associacdo da religifo a violéncia andmica e sectéria, € uma
das grandes mistificagdes trans-histéricas relacionadas ac advento de
novas formas de dominacfo. A histéria da criagiio e afirmac&o do Estado-
" .nago na Europa.é, a este respeito, bastante: ilustrativa. A passagem da
idade medieval para a idade modema foi um processo longo e complexo,
¢, de modo algum, foi uma transicdo da idade da violéncia 4 idade da paz
perpétua, apesar de as religides terem perdido grande parte de sua in-
. fluéneia politica na vida plblica. O que realmente aconteceu foi uma
- “migragio” do sagrado do dmbito das igrejas internacionais ao do Estado-
nacfio; a suposta separacio entre Estado e religifio, em realidade, pode ser
" lida em termos de um processo de apropriagio do sagrado por parte da
- politica nacional (e nacionalista).

“Q Estado-nagbio — escreve Silvio Ferrari — reivindica o mono-
pélio do patriotismo e ndo estd disposto a compartilhda-lo com os outros
sujeitos: a religido da pdtria — como serd visto claramente na Primeira
Guerra Mundial — ¢ a tinica a poder reivindicar legitimamente o sacrifi-
cio da vida dos seus seguidores, os cidaddos”. FERRARI, 2607) Tornow-
-se legitimo matar pelo Estado, de acordo com o velho lema “duice et
decorum estpro patri moria” (CAVENAUGH, 2009). Em termos mais
prosaicos, tornou-se “ético” “marar em nome de uma empresa de telefo-
nia” (CAVENAUGH, 2011).

Em politica exterma, o mito da violéncia religiosa serve hoje pa-
ra construir ¢ apoiar o "outro” ndo ocidental e justificar, por vezes, o re-
curso 4 violéneia contra ele. A motivaciio de fundo tem a ver ndo tanto
com a religiosidade de outros povos, mas com a dimensdo piblica que
eles pretendem atribuir & religifio. E verdade que tal declinacfo assume
em determinadas circunsténcias, o carater da intolerfncia e da negacéio do
pluralismo. No entanto, o argumento til para uma politica externa agres-
siva ¢ simplesmente que devemos nos confroniar com sociedades caracte-
rizadas por wma organizacio politica apresentada como inerentemente
violenta e irracional, e, portanto, isso ndo deixaria quaiquer margem de
debate ¢ didlogo construtivo: a Ginica “resposta” seria a guerra. A verdade
€ que, na metade da segunda década do séeulo XX, ¢ dificil identificar as
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caracieristicas exatas de um sistema imternacional que estd bem longe das
feigBes de ordem. O que ¢ certo € que a longa transigio que comegou com
o fim da Guerra Fria ndo s0 ainda ndo atingiu a maturidade como também
est assumindo os tracos da confusio global.

Toma-se cada vez mais evidente que as forcas econdmicas da
globalizacio se confrontam com aquelas bem mais antigas e profundas
das culturas ¢ identidades. A globalizagdo, de fato, nfio tem nada a ver
com 2 universalidade; ¢ unilateral, caracterizada no sentido geocultural
como emanagio da época (e das areas) euro-atléntica e, como tal, estrutu-
ralmente hegembnica.

Em algumas areas do mundo, e em particular no Oriente Médio,
se manifestam fatores de instabilidade que vdo muito além do cenceito de
choque de civilizacdes. Em muitos casos, um radicalismo bruto se junta a
praticas de violéncia ¢ de intoleréncia, que pareciam ser relegadas aos
arquivos da histdria.

Neste contexto, j4 por si mesmo oritico, o erro mais grave que
poderfamos cometer seria aquele de cair na armadilha preparada pelos
fundamentalistas vielentos, que tém todo o interesse em radicalizar =
oposicdo 20 Ocidente em termos de guerra religiosa. Infelizmente, famo-
sos imtelectuais ocidentais exortaram a opinifio piblica europeia a tomar
consciéncia desta sitnagdo de beligerdneia de fundo religioso e sustenia-
ram que mdo seria wma novidade, dado que guerras religiosas pontuam
toda a histéria da humanidade.

Na verdade, é precisamente a histOria que nos ensina que as
guerras mais devastadoras ¢ 0s conflitos mais sangrentos ocorreram por
razies que ndo t8m nada a ver com a religifio. Seria suficiente lembrar,
por exemplo, que 2 Primeira Guerra Mundial — que em 2014 foi, infeliz-
mente “comemorada” a um século de seu inicio — certamente ndo tinha
motivacies de cardter refigioso (foi um confronto entre nagdes “cristds™),
nerm tinha motivacdes religiosas a Segunda Guerra Mundial. Mesmo o
conflito istaelense-palestino ndo surge a partir de raizes religiosas, sendo
essencialmente ~ até recenfemente — uma questiio de territério e sobera-
nia. As famosas “guerras religiosas”, que, de acordo com a narrativa libe-
ral-democrata, se alastraram na Europa, no século XVII, foram, na verda-
de, causadas por objetivos expansionistas, questdes dinasticas e pelo pro-
prio processo de formagdo do Estado moderno, o que, longe de ter nos
salvo da guersa, a0 contrério, fez com que ela tenha sido absoluta e de-
vastadorz. Nio foi 2 religifio que inventou a agma atdmica, 1nas a politica
conternporinea.
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O militarismo, a hegemonia econdmica, a intolerdneia em todos
os niveis sdo causas de conflito juntamente com tantos outros fatores
sociais e culturais dos guais a religific constitui apenas uma componente.
Até mesmo as orgamizacdes pan-islamstas que se inspiram em distopias
anti-historicas (como aquela do Grande Califado) perseguem nfo tanto o
griunfo do Isld enquanto tal {ou uma concepcio falsificada e instrumental
de tal religifio) mas a formacHo de uma entidade politica de natureza esta-
tal ou até mesmo de tratos vagamente imperiais como o califado. Parado-
salmente, sua absoluta e dogmética oposicdo ao Qcidente se funda na
aceitacio distorcida de uma das instituices peliticas inventadas justa-
mente no mundo euro-atléntico, isto é o Estado moderno ¢ o decorrente
aparato de poder, para ndo falar dos instrumentos tradicionais de todos os
“ronos ¢ dominacSes” de todo tempo e de cada canto do mundo como o
genocidio, a propaganda e até o uso cinico dos mstrumentos de comuni-
caco visual e da rede global.

Tudo isto tem muito pouco a ver com a religifio e, ao contrario,
tem muito a ver com as habituais receitas do dommmio de oligarquias ¢ da
predomindncia de estruturas marcadas pela cultura béhica. Até o meca-
nismo intencionalmente aterrorizante das horripilantes execucdes de ino-
centes ou dos atos de terrorismo contra civis inermes Tesponde a uma
l6gica de controle social e da opinifio, como tem demonstrado Foucault
em “Vigiar e punir” (FOUCAULT, 1973): quem usa tais mecanismos de
psicologia social busca a submiss&o alheia e um governo fundado na n-
timidaco e na ameaga.

De cada ponto de vista, neste caso se deveria falar ndo tanto de
guerras de religifo, mas, mais concretamente, realisticamente € prosai-
camente, de religiGo da guerra. S8o de fato a politica de poténcia, a sede
de conquistas territoriais e o exercicio de poder sem escripulos as moti-
vacDes das supostas guerras de religido.

Também ndo ha sentide de falar de choque de civilizacles
(muitas vezes misturado num sopdo indigesto com as culturas ¢ as reli-
gifes que sdo outra coisa); na verdade, se deveria reconhecer a existéncia
de um choque no dmbito das civiliza¢des entre aqueles que entendem a
identidade no sentido exclusivista e agressivo e quanto ao contrrio con-
sideram que ela é sempre o resultado de encontros, confrontos, intera-
¢Bes, trocas e reciprocas “comtaminaces”. O intelectual de origem liba-
nés Amin Maalouf (MAALOUF, 2001} escreveu alguns anos atrds um
livro cujo argumento fundamental eram as assim chamadas “identidades
assassinas”, justamente para sublinhar o desvio violento que as referén-
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cias 4s tradicdes, 4s culturas e as religiGes podem assumir se ndo sio me-
diadas num contexto de pluralismo e de didlogo entre as diferencas.

Qs atentados, os bombardeios, as destruigdes que atacam as
Igrejas cristds de cada dominacdo, Sinagogas, Mesquitas sunitas e xiitas,
Templos budistas e sikh, em qualguer fugar em que se encontrem, s3o a
confirmagio de que se trata ndo de guerras de religido, mas da antirreli-
gifo por exceléncia, visto que as verdadeiras religiGes se preocupam com
a unidade da humanidade ¢ a harmnonia com a criagdo.

Em suma;-continuar-a falar-de guerras de religiZo-como um fe-
ndmeno teprovével pareceria absolver implicitamente outras tipologias de
guerras, que, 2o contrario, seriam racionais e de acordo com a moderni-
dade, como se a guerra, enquanto tal, no fosse, por si mesma, sem adje-
tivagio nenhuma, um resto da histéria, uma pratica bdrbara a ser abando-
nada, uma “instituicio” que demonstrou de ser falimeptar se pensada
como um praticavel instrumento politico ou social.

6 RELIGIOES UNIVERSAILS

Penso que sejam muito promissoras, aos fins de uma leitura ar-
ticulada do papel global das religiBes, as pesquisas que sublinham a
estrita ligagfio entre as religides e o sentido universalmente inclusivo
das ideias religiosas, de um lado, e entre religides e sociedades trans-
nacionais, de outro,

No primeiro caso, as religides s2o concebidas como um po-
tencial colante universal para um mundo gue se torna cada vez mais
pés-global, no qual as identidades sdo pensadas como estruturas socie-
térias aptas a resistirem a globalizagdo. Para além da mistura das dife-
rentes religides no mundo, deve existir um comum ¢ compartilhado
sentfide de ordem e respeifo; portanto, a visdo do mundo que estd
emergindo ¢ essencialmente uma espécie de “ordem superior” (higher
order) (SMART, 2003).

Mesmo que a ideia de tal ordem superior como visdio comum do
mundo permaneca, no momento principalmente, especulativa, ndo obs-
tante isso, os desafios e as oportunidades colocadas pela interacio global
poderiam fazer dela (da ordem superior) uma opciio necesséria. De fato, a
verdadeira ameaca da globalizacfio € aquela de um achatamento dos sis-
temas, dos comportamentos, € até dos conceitos. Deste ponto de vista,
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podemos dizer que o mundo estd se tornando compacte demais. A ideia
de uma ordem superior global possui a vantagem de ndo querer impor um
{anico erhos ao resto do munde, identificada porém uma forma de respeito
reciproco comum (SMART, 2003).

O problema da perspectiva da ordem superior € que ela se deve
confrontar com o fato de que a presente estrutura do sisterna internacional,
ndo obstante toda a énfase colocada nas instituigBes intemacionais e no
multilateralismeo, estd ainda baseada nos Estades e portanto vestfaliana.

A compatibilidade de tal estrutura com as.instincias universais.
das religiSes foi colocada & prova no caso das assim chamadas veligides
fransnacionais, entendidas como tradicBes religiosas com pretensdes uni-

versals ¢ ambicBes globais (JUERGENSMEYER, 2003).

Em particular, o islg, o cristianismo e o budismo podem ser
consideradas religifes transnacionais ou religides de expansiio (SMART,
2003) operantes num mundo de confins securizados ¢ pesadamente vigla-

~ dos, unidades politicas separadas e sistemas de welfare estancados em

relagdo ao externo. De certa forma, hoje as religides podem ser concebi-
das elas mesmas como nagdes transnacionais (FERRARI, 2007).

A ordem superior, da qual se fala, deveria ser paradoxalmente
articulada no contexto da ordem existente? Em tal caso, o que seria de
sua presumida transcendéncia? Parece plausivel que as religifes sim-
plesmente descuidam dos problemas ligados & desconstruglo de uma
ordem vestfaliana exclusiva baseada no modelo do estado soberano ex-
cludente (“exclusionary sovereign state”) (LINKLATER, 1998) para se
concentrar sempre mais sobre a possivel articulagio de um sisiema de
sentido reconstruido em nivel global. Para Richard Falk, por exemplo, a
contextualizacdo da realidade € sim, enraizada no presente, mas nufre
também a esperanca da futura libertaglio do softrimento e da provagio. De
fato, as narragdes centrais e de fundacfo das grandes religides do mundo
se articulam ao redor da perspectiva de uma libertagdo das estruturas
sociais e politicas opressivas, prefigurando a emancipagio de contextos
cuja incidéncia pareceria ndo poder conhecer reversibilidade (FALK,
2004). As religides podem unir seus esforgos em tal dire¢do com aqueles
cumpridos por outras agéncias visando propiciar uma mudanca funda-
mental nos modelos da globalizaco. Uma reorientacio religiosa ou, em
todo caso, espiritual, é necesséria as energias da globalizacfo civica se
queremos que tais abordagens transformativas da ordem mundial tenham
alguma perspectiva séria de langar um projeto politico que ofereca uma
alternativa aquele encaminhado pelas forcas econdmicas e pelas agrega-
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s gegpoliﬁcas empenhadas.numa espécie de. neoimperialismo in}?on*nal
é incremeﬁml' A ordem superior deve ser consgierada, portanto, ndo ape-
45 COMO UMa nova articulagdo horizontal de interagbes e conexdes em
aivel giobal mas também comoe o COMPpromisso comum de agéncias _é:ticas
c espirimais que entendem colaborar para forjar uma ordenx mundial al-

¢ ativa ¢ inclusiva (MICHAEL & PETITO, 2009).

Como j4 lembrado, uma maneira simplificada para resolver a
crescente contr.adigéo-entre a estt.'ut.tjra ir’lterestatal da poiit?ca mundialre a
) erspecitva un%\’ﬁers.ahsta das religifies € aquela de conceifuar estas iti-
s COMO VATIAVeLS ca"‘pazes:de des‘emgenhar wm papel nos complexos
apbientes pré-conflituats e pos-conflituais.

Ja sustentei que ndo se frata de imaginar as religides como ONG
Jlobals & portanto, como uma espéete de Cruz Vermelha @piri‘iuai pron-
‘t’g 4 intervir em sociedades quﬁmdamgnFe divididas em vista da f'econci-
fiagdo ¢ do perddo. Ao contrério, as religides sao, porﬂ vezes, cc’n}mderadas
afores sociais fortes, capazes de exercer uma 1pﬂut_anc1-a poi;ftwa na re-
construgac da governanca ¢ de contexfos institucionais dissolvidos.

As religiGes sfo consideradas preciosas em contextos confli-
uais € 108 niveis de reconciliacio na medida em que elas estdo disponi-
veis 2 desempenharem qualquer funcdo que seja compativel com suas
fnalidades gerais (SHEIK, 2012). Trata-se, de certa forma, de uma pers-

ectiva redutiva, tranguilizante ¢ ccnsolad()?a. Esquece-se da fungfio das
religibes ¢OmO atores criticos com uma z?tz'tt}de reflexiva em felagéo a
ordem politica existente, a0 lade daquela dirigida a resolver as disfungdes
gméncias de tal ordem (ESPOSITO & WATSON, 2000).

Deve existir uma maneira altemnativa de analizar o papel das re-
figibes em termos de contgstagﬁo da iegitimidadg cla atual fonng de glo-
palizagio ser perder de vista sua natureza de “V{soes cempe_ez:.}swas” do
mundo. Tal tarefa pode ser cumpr;da 5€ n0s refemos is re%xgxées COITE0
agéncias que defendem a perspectiva de uma cox?ﬁfm;dade universal como
Jlterpativa oll, qUANto MEnos, como uma necessaria evolucio da’ socieda-
de gjohalizada, D§ste ponto d'e vista, as rehgﬁ;esﬁ esi‘:ﬁo construindo uma
qua leitura da realidade 11‘1.%.11.‘1(51.21[ 4 partir ‘da resisténcia aos fo?tes poderes
Hegemonicos ligados é§ V1c1ssﬂuc'1§s do Estadq mpdem{) ¢ mais, em gg‘ra_i?
3 fagmentagdo do universo politico em territdrios separades e mstitui-
caes politicas divididas.

’ O conceito de comunidade mundial desempenhou uma fingdo
critica essencial na histdria do pensamento politico. Cada vez que se cria

¢ INCOR,

Religido e Relagfes Infernacionais 1M

uma oposicio ou uma resisténcia as institui¢des politicas modemnas em
pome da humanidade enquanto tal, isso comporta um especifico julga-
mento implicito sobre o fato de que tais instituigSes € praticas ndo apenas
sio contrarias ao interesse da humanidade mas gue elas também sio fun-
cionais a reproducio de formas de poder que visavam preservar as divi-
sBes existentes na humanidade (BARTELSON, 2609). A resisténcia ao
poder politico no contexto da soberania foi articulada pelas teorias da
comunidade mundial no ambito das convigdes “cosmolbgicas” relativas
a0 habitat humano e a0 papel da humanidade no seu interior.

A substituicdo da'nocio de relacBes intemacionais por aquela
de “politica mundial” ainda ndo resofve o problema de um modelo alter-
nativo de governanga global,

Utna perspectiva autenticamenie universal tem de lidar com as

restricdes das formas politicas existentes, come Estados, organizacfes
internacionais e outros organismos intergovernamentais que “raciocinam”

- em termos de identidades espacialmente determinadas e dependentes de

combinacdes organizativas socicecondmicas ditadas pelos “poderes cons-
tituidos”. A ideia de uma comunidade mundial desenvolve-se a partir de
uma forma diferente de “umiversalismo genérico” (PROZOROV, 2009),
desvinculada de qualquer contexto institucional existente. Se um tal “des-
colamento” nio implica a anarquia global, ndo pode nem mesmo levar ao
conceito de alguma forma de vnificacio politica da humanidade. Trata-se,
antes, do processo que permite o desenrolar-se de um “ser-em-comum”
que € igualitario e ndo estadolatrico (BARTELSON, 2009).

As teorias da comunidade mundial diferem em termos episte-
molégicos (pelo menos no que diz respeito as disciplinas como a filoso-
fia, a teoria das relacBes internacionais, a antropologia, & até mesmo a
teologia) e naqueles hermenéuticos (uma vez que as interpretactes da
“marcha da histéria” implicam leituras divergentes de eventos e da mu-
danca institucional em nivel global), mas compartilham da ideia de que
h4 uma implicacio mutua e estrutural entre as categorias do universal e
do particular. Mais especificamente, trés assuntos de base emergem das
teorizacfes da comunidade mundial: em primeiro lugar, elas s8o baseadas
na ideia de que a forma particularista ¢ aquela universalista s@o constitui-
das no tempo, e que cada vez mais se compenetram reciprocamente; em
segundo lugar, essas teorias geralmente assumem que existe algum grau
de isomorfismo enire a comunidade universal que abraca toda a humani-
dade ¢ as comunidades “individuo” que a compdem, € isso comporta a
impossibilidade de representar os dois &mbitos como regulamentados por
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formas de sociabilidade e racionalidade radicalmente diferenmtes; final.
merte, as teorias da comunidade mundial assumem que todas as relagdes
socials entre os seres humanos individuais e entre as comunidades huma-
nas em que vivem sdo incorporadas (embedded) em uma Unica comuni-
dade universal, que inclui toda a humanidade {BERTELSON, 2009).

Embora, como tal, o universalismo ndo seja exclusivamente ou
imediatamente atribuivel s religides, cocriacdo, isomorfismo ¢ incorpo-
ragdo sio as {rés caracteristicas que distinguem e tornam concreta a ideia
de uma comunidade mundial-também a partiz.do ponto. de vista_das.reli-
gides. A principal diferenca-em relagio a-outras concepgdes da -ordem
¢lobal pode set ilustrada através da comparagio com a “Escola Inglesa”
das relagdes intemacionajs. Segundo Hedley Bull (BULL, 1977), por
exemplo, em nivel infernacional, assistimos & evolucdo de uma “socieda-
de internacional dos Estados” a um “sisterna politico mundial” mais plu-
ralista, em que também entidades nfo estatais desempenham um papel
primério. Para a concepgdio estrutural da comunidade mundial, ao contra-
rio, compartilhada por muitas crengas, a unidade fundamental do espago
social e politico em nivel global tem sido sempre uma estrutura de base,
apesar da divisdo da humanidade em unidades politicas separadas.

A concepedo de uma comunidade universal, que prescinde
das fronteiras politico-territoriais e espalhada por todo o planeta ndo
se traduz necessariamente em contestacdio ou questionamento da or-
dem politica, mas, 4s vezes, ela age como uma forma de resisténcia as
instituicdes politicas do Estado modemo. Tal resisténeia deve ser en-
tendida, ontologicamente, no contexto das convicgdes “cosmoldgicas”™
relacionadas a0 habitar humano e ao papel da humanidade neste ambi-
to (BARTELSON, 2009). E uma resisténcia que s6 faz sentido se for
articulada por um ponto de observagdo que se coloca além ¢ acima da
pluralidade das comunidades.

Esta forma de “resisténcia” é bastante diferente da atitude
exemplar de personalidades religiosas nfio violentas ou “pacifistas por
principio” na contemporaneidade, como Mahatma Gandhi, ou, em certa
medida, de personalidades com raizes politicas pluralistas e de orienta-
cdo pragmitica como o caso de Nelson Mandela. E ainda diferente
também do compromisso militante de intelectuais influentes como Die-
trich Bonhoeffer, que escolheu o caminho do “discipulado com alto
prego”, recorrendo também a atos de violéncia “necessaria” no caso de
abertas e macroscpicas injusticas, opressdo intolerdvel e violéncia es-
trutural (BONHOEFFER, 1995).
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Com o termo “resisténcia”, refiro-me a um conceito diferente,
mais Hgado a infraestrutura do contexto politico internacional contem-
porineo. Em termos praticos, hoje as religides tendem a fornecer as
razoes subjacentes para uma resisténeia ao modelo-padrio de globaliza-
¢do. Esta atitude, por vezes, assume o cardter de protesto ou até mesmo
de rebelifio aberta ao poder politico e de discurso hegemoénico das insti-
tuicdes liberais.

Contrariamente & tradigfio lealista do passado, especialmente na

-4rea-da Cristandade, as religifes estio.interpretando seu papel em termos

de agéncias crificas em relacfo aos “fracassos do-mercado”, & crescente
desigualdade global e-a perda de perspectiva ética na vida dos individuos
e da sociedade. No entanto, este ndo ¢ uma nova funcfo das religides e
toda e de qualquer “visfo abrangente” do mundo ou de qualquer concep-

_ ¢do holistica da humanidade.

Com efeito, se poderia dizer que cada verséo da filosofia politi-

ca costnopolita €, em sua esséncia, uma forma de repensar a “partilha” da

comunidade mundial a partir do ponto de vista de um ideal “estado de
natureza” de carater integrativo. Mais concretamente, uma distingdo pode
ser feita entre cosmopolitismo fraco e forte. O cosmopolitisme fraco
afirma que existern obrigagdes extranacionais dotadas de certo peso ético.
O cosmopolitismo forte, no entanto, afirma mais fundamentalmente que
nfo existem principios sociais de justica distributiva que nfo s¢jam fam-
bém principios de natureza global (BROCK & BRIGHOUSE, 2005).

Por exemplo, nas palavras do Papa Francisco, “respeitando a
independéncia e a cultwra de cada nagdo, devemos sempre nos lembrar
de que o planeta é de toda a humanidade e para toda a humanidade, e
que o simples fato de ter nascido em wm lugar com mMenos recursos ou
menor desenvolvimento ndo justifica que algumas pessoas vivam com
menor dignidade”. (PAPA FRANCESCQO, 2013, p. 190)

O que aparece nove ¢é que, de fato, virtualmente cada tradicio
religiosa no mundo (a Cristandade americana, o Judaismo israelense, o
Budismo japonés) interessou-se por formas religiosas de protesto politico
e, portanto, tal fendmeno ndo diz respeito apenas a0 ativismo ou fimda-
mentalismo islémico no Oriente Médic (JUERGENSMEYER, 2008).

As religifes produzem, contemporaneamente & lealdade politica
¢ institucional, uma nova tipologia de empenho religioso, ou melhor,
ativistas religiosos, portadores de interesses tanto religiosos quanto politi-
cos. Para entender e conceituar sua fungfo, € necessario recorrer aos mns-
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trumentos do estudo comparado seja das religides seja da politica, poig
esses atores parecem responder e termos religiosos a situagSes peliticas,

Tal fendmeno deve ser concebido como uma forma de categoria
de acfio com diferentes caracteristicas distintivas, compartithada por mo-
vimentos e contextos religiosos dispares em multiplices dreas do mundo.

O primeiro cardter fundamental desses movimentos € o fato de
que eles entendem desafiar o Estado leigo-secular, diferenciando-se, por-
tanto, profundamente em relacfo ao despertar religioso que se manifestou
na segunda metade do século XX, durante o processo de descolonizacgo,
essencialmente fundado em formas de nacionalisme ou reivindicagie de
umna identidade nacional “solidificada”.

O segundo elemento distintivo € representado pelo fato de que a
resisténcia religiosa é difindida globalmente e ndo estd, portanto, limita-
da a uma s6 religifio ou a sua versfo “fundamentalista” ou radical; trata-
-se de fendmenos — que comecaram a manifestar-se nas décadas entre o
séculos XX ¢ XXI - profundamente diferentes entre eles, como o0s levan-
tes islamicos no Egito, ¢ paradigma da Revolugdo Iraniana, ¢ Sionismo

militante em Israel, o Hamas e a Intifada isldmica no Iraque, o ressurgi--

mento do Isld na Asia meridional e central {(Afeganistfio, Paquistio, nacio-
nalismo hindu), as revoltas budistas no St Lanka, na Mongdlia, Tibete,
Birmania, a direita cristd fundamentalista militante nos Estados Unidos, a
Jihad global.

O que atrai nesses movimentos € a sua promessa de fazer com
que seus membros sejam capazes de reivindicar uma vida melhor. Como
argumenta Juergensmeyer, especiaimente no caso de violéncia com moti-
vacBes religiosas, os militantes experimentam uma capacidade de acio da
qual antes nfio dispunham; as causas sociais das revoltas sfio muitas vezes
“incorporadas” em uma poderosa retdrica religiosa {(JUERGENSME-
YER, 2008). No entanto, a rebelifio nem sempre assume a forma de opo-
si¢ho violenta; na maioria dos casos, a resisténcia significa, de maneira
mais profunda, a busca de uma alternativa radical & forma de globaliza-
cio liberal e essencialmente ocidental. A formacdo de uma “religifio anti-
global” (ROBERTSON, 2003) foi observada, por exemplo, durante a
primeira onda de protestos sociais contra a Organizagio Mundial do Co-
mércio, a comegar pela clipula em Seattle em 1999, e que se opde & assim
chamada ideologia do "unimundialismo™, contrapondo a isso wma ideolo-
gia do “alter-globalizacdo”. Um slogan eficaz dos movimentos cristdos
alter-globalistas &, por exemplo, “globalizar a solidariedade™.
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7 CONCLUSAQ

A crescente presenca das religides no cendrio ntermacional po-
de ser reconduzida, em ultima instdncia, a dois processos paralelos e en-
trecruzados.

Em primeiro lugar, desde a segunda metade do século XX, as
religides buscaram redefinir sua relagfo com o Estado, com consequén-
cias também sobre a identidade internacional deste Gltimo e, portanto, na
sua maneira:.de “habitar” o sistema internacionai

Este processo levou, na maioria dos casos, a uma relagiio de

“independéncia consensual”. A casuistica estd todavia articulada, e

inclui, por exemplo, situacBes em que a religifio se libertou de uma
preexistente integragio conflitual ou forcada (Unido Sovidtica) proce-

' ‘gendo em diregio a uma reintegragdo consensual (Rissia); ou transi-

tando de uma separacio conflitual (Ir do X4) em diregdo a uma nova
integragdo consensual (Ird do Khomeini) (TOFT, PHILPOTT, SHAH,
2011). Em geral, as religides formularam de forma muito mais incisiva
sua “teologia politica”, ou seja, o conceito de poder e de sua legitimi-
dade, a ideia de uma separagfio ou sobreposicio enire autoridade poli-
tica e autoridade religiosa, a relacdo da fé com questdes de justica
social e de ética publica, a justificacdo ou estigmatizaciio da violéncia
politica interna e internacional.

Em segundo lugar, a relacio da religifio com o Estado reflete as
transformacdes sistémicas no contexio internacional, que atribuem um
papel crescente aos processos € aos atores fransnacionais. As religides,
em geral, reforcaram a sua dimensdo fransfronteirica, inserindo-se no
cendrio internacional em termmos de atividades, estriguras e narrativas
transnacional e, em algums casos, universais, experimentando, assim, uma
forma adicional de independéhcia institucional e funcional, desta vez da
prépria forma-estado.

O tltimo desafio das religides, que se tornaram, talvez como
nunca aconieceu antes ma histéria politica, verdadeiramente “mundiais”,
é, talvez, aquele de atuar uma terceira forma de mdependéncia consensual,
que, desta vez, requer uma relativizagfo de sua organicidade em relaciio a
civilizagbes ¢ culturas especificas, para desempenhar, no respeito das
pluralidades das crencas, wna nova fimcio de conexfo e de miegragdo e
assumir uma maior consciéneia de seu alcance umiversal.
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1 INTRODUCAO

A Santa $¢ mantém atualmente relacdes diplomdticas com {79
paises. Entre os Estados que néo figuram na lista da Santa S¢ estdo: Afe-
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ganistdo, Ardbia Saudita, Coreia do Norte, Repiblica Popular da China
Vietnd entre outros.

Destes, os trés altimos sfo Estados geridos pelo Partido Comu-
nista. A auséncia deles na lista da Santa Sé ndo representa uma surpresa
especialmente para quem conhece a tumultuosa histéria das relagdes da
Santa S€ com os pafses comunistas desde o surgimento da U.R.S.8. em
1922. Contudo, se ¢ verdade que, na medida em que partidos comunistas
conquistavam o poder em vérias regides instaurando ali o regime comu-
nista,.a Santa 5S¢ “perdia” estes. paises,.isso.nfo.aconteceu.com. o finico
pais comunista-presente atualmente no rol das relagdes ‘diptomdticas da
Santa Sé: Cuba. De fato, apds a vitéria da revoluciio cubana sobre o go-
verno de Fulgéncio Batista em 1959, as relagdes diplomdticas com a San-
ta 3¢, iniciadas em 1935, mantiveram-se ininterruptas até hoje mesmo
atravessando abalos ¢ crises devidas, sobretudo, ao impacto que a revolu-
¢80 cubana teve sobre a sociedade cubana e Igreja catdlica local.

A que se deve esta excepcionalidade? Quais os fatores que per-
mitiram a manutengiio das relagdes entre a Santa Sé e Cuba ao longo de
tunulituosas décadas de huta? Por que Jodo Paulo I, conhecido como
férreo opositor do comunismo no Leste Europeu, na China Popular e na
América Central, adotou uma postura diferente em relagio a Cuba? Este
capitulo procurard responder a tais perguntas através da analise da trajet-
ria histérica e politica das relagBes entre estes dois atores que se caracte-
rizam, no &mbito do cendrio internacional, por serem stores bastante pe-
culiares.

Cuba, apelidada de “pérola do Caribe” pela sua posicio estraté-
gica na drea do Mare Nostrum norte-americano — considerado pelos EUA
como um prolongamento de seu territdrio — em 1959 transformou-se nu-
ma espécie de “estranho no ninho”, pequeno enclave comunista na esfera
do mundo de influéncia capitalista. Pela sua ousadia em enfrentar o gi-
gante norte-americano, alinhando-se ao bloco comunista, sofreu e ainda
sofre ataques ¢ embargos econdmicos conseguindo manter, contudo, os
principios de sua revolugio,

De outro lado, a Santa 8¢, Estado sui generis, 0 menor do mun-
do com seus 44 hectares ¢ com a maijs curta ferrovia, com apenas 624
metros, se destaca como maior ator religioso transnacional, contando com
uma base de poder de cerca de 1 bilhdio de fiéis espalhados no mundo
todo: Gnico ator religioso que mantém relacdes diplomaticas com outros
Estados sendo reconhecido por estes, como Estado paria.
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Apesar de nfio ter poder militar ou econdmico, a Santa Sé, a0
longo de sua histdria milenar, caracterizada por periodos de grande in-
fluéncia religiosa e politica ¢ outros, de declinio internacional, destacou-
-se pela sua estabilidade institucional assim como por seu papel de for-
madora de opinific e porta-voz de uma autoridade moral (BARBATO,
2000). Suas mensagens ¢ sua atuacdo internacional despertam o interesse
ndo apenas de seus fidis como também de cristos de outras denomina-
¢Bes, representantes das outras grandes religiGes ou de quem simplesmen-
te define-se ndo religioso.

Comormencionado anteriormente, as relacSes entre Cuba e a
Santa 3¢ desenrolaram-se de forma atipica em relagfo 4 histéria das rela-
¢Bes da Santa $¢ com outros paises comunistas. O capitulo vai tratar na
primeira parte do impacto da revolugdo cubana sobre a Igreja catolica

local &, logo em seguida, destacard a postura adotada pela Santa 8¢ em

relacdo ao governo comunista de Cuba desde os primeiros anos da revo-
lugdo até 2012, ano da visita do Papa Bento XVI. Procuraremos tessaltar,
durante o desenvolvimento do capitilo quic relevante foi a postura do
lider Fidel Castro em relagio a religifio verificando a hipdtese que, apesar
das grandes divergéncias entre Estado e Igreja local, tanto o Governo
Revoluciondrio de Cuba quanto a Santa Sé percebiam a importéncia da
manutencio das relagBes diplomaticas entre elas.

2 A CHEGADAE CONSOLIDACAO DA PRESENCA
CATOLICA EM CUBA

A evangelizagio em Cuba iniciou formalmente em 1511, quando
os missionartos chegaram no Novo Munde acompanhando os conquistado-
res vindos do além-mar, O século XVII, porém, € considerado a época de
florescimento das vocagOes religiosas, fendmeno que influenciou a nascen-
te cultura nacional cubana. No ano de 1608, houve o descobrimento da
imagem de Nossa Senhora da Caridade do Cobre na Bafa de Nipe, o que
deu inicio a uma profunda devogo popular nacional, base para a difusfo
dos valores religiosos. Em 1689, Cuba contava com um clero nativo de 225
sacerdotes diocesanos {na maioria crioflos), junto com 204 religiosos ¢ 100
religiosas (CRESPO, 2004, p. 5). A partir do sécule XVIII, junto com o
desenvolvimento econdmico da ilha, através do incremento da indidsiria
acucareira e do tabaco, a Igreja catdlica também consolidou sua presenca e
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sna influéneia sobre a sociedade cubana, sobretudo através da fundacfo de
escolas catolicas e da chegada de novas ordens religiosas.

De acordo com Crespo, a lgreja catdlica “se converrey em parre
orgdnica do sistema de exploragdo colonial” (CRESPO, 2004, p. 6). Na
segunda metade do século XVHI, em menos de 100 anos o ndmero de
sacerdotes subiu de 225 para 700. A cidade de Havana contava com 33
igrejas, 10 conventos, 2 escolas, & hospitais, 1 universidade e | Seminario
a0 qual podiam ter acesso apenas descendentes de origem espanhola,
sendo excluidos descendentes judeus, drabes ou de raca negra, além dos
fithos de artesdos ou outros trabathadores manuais (CRESPO, 2004, p. 7).
Estes dados evidenciam o cardter elitista da Igreja catdlica que ia se con-
solidando em Cuba e que, em iroca dos favores do governo espanhol,
legitimou ¢ sistema de opressdo colonial opondo-se 20s nascentes movi-
mentos nacionalistas que buscavam desafiar a mefropole.

Quando, em 1868, ¢ surgimento do movimento de independén-
cia da ilha de Cuba e a sucessiva fundacio do Partido Revolucionirio
Cubano, em 1892, provocaram a violenta reacfio da monarquia espanhola
e a eclosfio de uma longa guerra, a Santa Sé alinhou-se novamente is
forgas monarquicas defendendo a manutengio do sistema colonial e criti-
cando todos os sacerdotes cubanos que se uniam & huta pré-
-independéneia. A distincia que j4 existia entre a Igreja catdlica e o povo
cubano foi se aprofundando cada vez mais. O “Manifesto do clero cuba-
no” assinado por 52 sacerdotes que denunciavam a marginalizacio dos
sacerdotes criollos € reivindicavam uma cubanizagdo da Igreja fol igno-
rado pelas autoridades eclesidsticas cubanas.

Em 1898, o Tratado de Paris marcou o fim da dominagio espa-
nhola em Cuba e ¢ estabelecimento de um governo de intervencio norte-
-americano’. Poderia ter sido a ocasifio propicia da Santa S¢é para reorga-
nizar a Igreja catdlica e responder ds demandas do clero nativo de nomear

Com o fim da Guerra Hispano-Americana, Espanha e Estados Unidos decidiram pela
exclusfo de representantes cubapos na assinatura do Tratado de Paz, ndo sendo con-
cedida participacio cubana alguma no novo govemo instalade apés a retirada dos es-
panhois. Em 1901 o Coroldrio Roosevelt, conhecido como Big Sfick, garantiu aos Es-
tados Unidos o direito de intervir, por meio da forga, nos assuntos internos ¢ externos
das republicas caribenhas e da América Central. Por fim, no mesmo ano, a inclusfo da
Emenda Platt na prirneira Constrituigfio de Cuba obrigou a itha a aceitar a tutela eco-
nomica ¢ militar dos Estados Unidos, incluindo a instalagio de bases malitares norte-
-americanos, abertura de portos, concessdes teritorials ¢ beneficios econdmicos para
os BEUA, medidas estas que feriam a soberania de Cuba. A Emenda Platt continuou
em vigor até 1934,
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qutoridades eclesidsticas cubanas. De fato, com a derrota da Espanha, o
arcebispo de Santiago de Cuba e o bispo de Havana, ambos espanhds,
repunciaram e voltaram para Espanha. A Santa S¢€ resolveu, perém, se
colocar do lado dos Estados Unidos, considerando-os talvez, o mal me-
por. O arcebispo de Nova Orleans foi designado por Lefio XIII como
primeiro Delegado Apostdlico da Santa S¢ em Cuba. Um diplomata italia-
1o, ex-secretario para os assuntos com os Estados Unidos junto a Propa-

~ganda F ide’, foi nomeado como bispo de Havana. A escolha de seu bispo

quxiliar tecaiu num sacerdote norte-americano. A Umica exceglio foi a

. pomeacdo- de um sacerdote crioulo designado para administrar -a-arquidic-

cesede Santiago de Cuba. A Santa Sé acabou por legitimar o sistema
imposto pelos Estados Unidos e consequentemente facilitou a importagio
na ilha domodo de vida capitalista.

O apoio do governo intervencionista logrou para a Santa Sé
grande influéncia junto 4 sociedade cubana ndo apenas no dmbito da edu-

““cacio, pelas mumerosas escolas particulares gerenciadas pelas novas or-
. dens religiosas vindas dos Estados Unidos, como também nos ambitos
politico e econdmico de Cuba.

Nas primeiras décadas do século XX, a Igreja catdlica cubana -
seguindo as diretrizes da Santa Sé, voltou seus esforgos & consolidagio de
grupos como a Acgio Catolica, nascidos com o objetivo da formacdo de
jovens e leigos. Tais associagfes visavam defender a Igreja dos ataques
dos movimentos juvenis anticlericais que desafiavam a hegemonia catoli-
ca, sobretudo no ambito da educagio.

Em junho de 1933, celebraram-se as relagdes diplomaticas entre
Cuba e Santa Sé no contexto de uma alianga consolidada entre as autori-
dades catélicas e a elite cubana, alianca que iria se fortalecer nas décadas
seguintes. Em 1951, o jesuita Ricardo Lombardi descreveu nestes termos
tal alianca.

A imprensa capitalista e reaciondria se refugia na Cruz de Cristo (..
A campanha comumista ataca Deus. O capitalismo hipderita e domi-
nador faz de Deus um escudo e da Cruz um bastdo episcopal para ul-

' Propaganda Fide ¢ o Departamento {Congregaclo) da Santa 8¢ fundado em 1622 geig
papa Gregério XV visando a difusfo da Cristandade nas éreas onde a mensagem cnista
ainda nio havia chegado e a defesa da £ nos lugares onde as heresias podiam colocar
em perigo a ortodoxiza cristd. Seu objetivo principal ainda hoje € a organiza¢io de to-
das as atividades missiondrias. Em 1988, Jo&o Paulo II renomeou o Departamento que
passou 2 ser chamado de Congregagfo para a Evangelizaciio dos Povos.
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rapassar seu egoismo. A Acdo Catdlica é desunida e anémica, quan.
do ndo desvirtuada e nula. (LOMBARDI apud CRESPQ, 2004, p. 37,
Tradu¢io nossa)’

Num ¢lima politico instavel onde se alternavam frigeis tentati-
vas democrdticas ¢ regimes ditatoriais acusados de corrupgdo, ocorreu no
ano de 1952, o goipe militar do Fulgéncio Batista que contava com o
apoio norte-americano. O golpe aconteceu alguns meses antes das elei-

¢Oes previstas pela Constituicdio cubana. Um. dos_candidatos a deputado

pelo-Partido Ortodoxo seria Fidel Castro, grande-opositor de Fulgéncio
Batista, que j4 tinha uma vez sido eleito como presidente, mas cujo go-
verno fora acusado de corrupgdo. Apds o golpe militar, Batista implantoy
um regime de forca ¢ terror policial.

Nio obstante a condenagio da opinifio publica e de setores iso-
tados da Igreja catélica, a hierarquia eclesidstica néio se pronunciou contra
0 golpe militar preferindo se adequar ao novo regime e estabelecendo
junto ao governo de Batista um modus vivendi similar ao estabelecido
durante o dominio colonial espanhol antes e durante o sistema neocolonial
norte-americano depois.

Um ano apés o golpe, no dia 26 de julho de 1953, Fidel Castro,
Rad} Castro e demais revoluciondrios deram inicio ac plano de assalto
aos quartéis de Moncada e Bayamo, numa tentativa de derrubada de Ba-
tista. Entretanto, o plano fracassou, muitos membros do movimento fo-
ram assassinados e os principais lideres foram presos. Fidel Castro saiu
da prisdio em 19535, foi para México em exilio ¢ voltou em 1956 quando,
Jjunto com mais de 80 companheiros, instalou-se na Serra Maestra onde
preparou a estratégia revoluciondria que levaria 4 derrota de Fulgéncio
Batista,

A Igreja catdlica tentou mediar o conflito propondo a criacdo de
um Comité de Concérdia e Conciliaggo Nacional em vista da formacio
de um Governo de Unidade Nacional. Contudo, Fulgéncio Batista fegou
a possibilidade de uma sua rentincia a presidéncia, o que resultou na con-
sequente recusa de Fidel Castro a iniciar qualquer didlogo. Vozes isoladas

7 Cuba es un pais de clima muy caliente, perc de un cristianisme muy frio v bastar-
do.{...) La prensa capitalista y reaccionariz se ampara en la Cruz de Cristo. La campa-
fia comunista ataca a Dios. El capitalismo hipdcrita y avasallador hace de Dios un es-
cudo y de ja Cruz un baculo para liegar 2 la cita de su egoismo. La Accidn Catélica
es desunida y anémica, cuando no desvirtuada v nula.
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de bispos cubanos denunciaram o apoio das autoridades catélicas ao go-
verno de Fulgéncio Batista. Contudo, a composicio da cipula da Igreja
catolica, as vésperas da vitdria de Fidel Castro, contava com um clero
majoritariamente espanbol ligado, como ja mencionado, ao sistema de
dominagéo. Os leigos mais influentes provinham da classe burguesa, ¢ o
trabalho pastoral junto aos camponeses, operarios, a populacio negra e
mesti¢a era muito escasso (CRESPQ, 2004).

Em 1934, o resultado de uma enquete nacional sobre sentimen-

. tos religiosos revelou que, apesar de 72% da populagio se declarar catali-

ca, desta parcela apenas-24%-assistia-d. missa regularmente-¢ -apenas-16%
deles formalizava seu casamento na Igreja. Além disso, 27% deles nunca
tinham visto um sacerdote?.

Outra enquete, de 1957, realizada junto & populagdo rural do

. pais, destacou que 41% nfo professava nenhuma religifo. Apesar de 52%
. da populagdo rural se declararem catdlico, 89% dos chefes de familia
" declararam durante o ano todo nfo haviam assistido a nenhuma missa

(TRETO, 1994, p. 19-20 apud CRESPO, 2004, p. 47).

A caracteristica da Igreja catdlica cubana, portanto, as vésperas
da Revolucio de 1959, era de uma Igreja predominantemente urbana que
se desenvolvera com o apoio da burguesia nacional & que acabara se dis-
tanciando dos setores rurais, das classes mais pobres e das populacGes
negras ¢ indias, consideradas as margens da sociedade cubana. O trabalho
pastoral da Igreja catélica consistira fundamentalmente no desenvolvi-
mento de um sistema de escolas particulares dirigidas a classe média
(CRESPO, 2004) através do qual a Igreja combatia ouiras ideologias
consideradas ameagadoras para sua sobrevivéncia. E neste contexto que
ocorre a vitdria revoluciondria liderada por Fidel Castro.

3 O IMPACTO DA REVOLUCAO CUBANAE A -
IGREJA CATOLICA DE CUBA

No inicio da Revolugio Cubana, ndo houve enfrentamento dire-
to entre a Igreja catdlica € o governo revoluciondrio. Isso porque a pri-
meira grande medida adotada pelo govemno revoluciondrio, a reforma

&

Encuesta nacional sobre sentimientos religiosos en la poblacién cubana, La Habana,
Editerial Burd de Informacidn de la Agrupacion Catdlica Universitaria, 1954,
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agriria, n#o afetou diretamente os inferesses da Igreja. Segundo Fer.

néndez (2007), apoiando as primeiras medidas do governo revolucioni-
1o, a Igreja confirmava sua visfio da necessidade de uma redistribuicio
nas terras cubanas. Isso ndo significa que a onda de mudancas maugurads
pelo novo governo ndo suscitou desconfianca nas autoridades catolicas,
Qs latifundiarios comecaram a protestar contra a reforma agriria e busca-
ram na Igreja apoio em suas reivindicacdes. As autoridades catélicas
decidiram se alinhar 4 burguesia na luta contra a Revolugfo. Seria errado,
porém, pensar que a Igreja catdlica em Cuba fosse um bloco monolitico.

Muitos-sacerdotes e catdlicos leigos aderiram-as-causas da Revolugio:

Entretanto, as autoridades eclesidsticas cubanas escolheram estar ao
lado dos mimigos da revolugfio. O arcebispo de Santiage de Cuba, En-
rique Pérez-Serantes, publicou uma carta intitulada “Roma ou Moscou”

acusando e alertando sobre os males do socialismo. Essa carta causoy

revolta de grande parcela da populacfio catdlica que acusou ¢ arcebispo
de contrarrevoluciondrio. A alianca Igreja-burguesia mostrava mais uma
vez o distanciamento do clero com a populacio de Cuba. “A Hierarquia
eclesidstica ac se opor ao processo transformador revoluciondrio da
sociedade, assumiu uma posicdo de confrontacdo politica nédo somente
com a diregdo revoluciondria mas também com as massas populares
que apoiavam de maneira quase wndnime essas medidas™ . (CRESPO,
2003, p. 12, traducfo nossa)

Fidel Castro, em entrevisia ao sacerdote brasileiro Frei Betto,
disse que nfo houve uma luta contra a Igreja na época, e sim, que foi
uma luta de classes, pois a Igreja fol tomada pela burguesia reaciondria
que nfo aceitava a perda de seus privilégios (BETTO, 1985). A Igreja,
por sua vez, declarou que ndo estava a servigo da burguesia, pois o que
teria colocado em antitese o governo revoluciondrio e a Igreja teria sido
o caminho ideoldgico sustentado por uma dowrina anticlerical que le-
vou as divergéncias entre Igreja e Estado. Segundo Giulio Girard:
(1994, p. 109), a Igreja “ndo se opunha a revolucdo primariamente por
ela ser comtra os interesses da burguesia e do império, mas porque
propunha um sistema de valores, uma interpretacdo da realidade, uma
concepcdo do homem novo e um projeto educativo que eram alternati-
vos aos da Igreja”.

La Jerarquia eclesidstica, al oponerse al procese transformador revolucionario de [a
sociedad, asumit una posicidn de confrontacién no solo con la direccidn revolucions-
ria, sino también con fas masas populares que de manerz casi undnime apoyaban di-
chas medidas.
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Fidel Castro passou a usar, entfo, o prdprio discurso religioso

para tentar desmantelar e enfraquecer a oposigfio. O lider cubano procu-

rava exaliar o nacionalismo junto aos cubanos, mostrandoe a £& como algo
complementar ao amor a patria. Tal tatica resultou convincente para 0s
fiéis da Ipreja catdlica que acreditavam na Revolugdo como possibilidade
de vivéncia dos valores cristios. O bloco aparentemente monolitico da
Igreja inimiga do socialismo ia mostrando suas fissuras e suas fraquezas.

O enfrentamento da Igreja catdlica levou o governo revolucio-
pario a diminuir gradualmente a liberdade religiosa em Cuba como forma
dedefender.a revolucio emcurso. :

Neste contexto de antagonismo enfre Igreja ¢ Estado, o gover-
no americano aproveito-se da situacfo com o intuito de convencer o
clero cubano a trabalhar em seu favor na luta contra o governo revolu-
ciondrio. Exemplo disso foi a agfo politica apelidada de operagio Peter
Pan, dpice dessa parceria entre setores da Igreja cubana e os Estados

Unidos. Nesse plano atuaram o Departamento de Estado dos Estados

Unidos, a Agéncia de Inteligéncia Americana (CIA), a Igreja Catolica
de Miami e de Cuba.

A operagdo, que durou de 26 de dezembro de 1960 a 22 de ou-
rabro de 196, consistia em um amplo processo de migragio de criancas ¢
adolescentes cubanos para os Estados Unidos. Foram mais de quatorze
mil jovens que deixaram Cuba. Ela agia a partir de boatos difundidos
pelos Estados Unidos ¢ seus aliados de que o governo revoluciondrio
implementaria uma lei que tiraria dos pais o direito de criar e educar seus
fithos. Durante muitos meses essa informacfo falsa foi passada para os
pais cubanos que se alarmaram com a noticia e passaram a mandar seus
filhos para Miami. Os meios contrairevoluciondrios, ao propagarem esse
boato, otientavam os pais cubanos a procurarem a Igreja de Cuba que 0s
auxiliaria no processo de imigrac8o para os Estados Unidos.

Ao chegarem a Miami, o Instituto de Agfio Catolica de Miami —
na época dirigido pelo padre Bryan O. Walsh — encarregava-se da acolhi-
da dos jovens cubanos. Padre Walsh foi considerado a principal figura
dessa grande operagio pensada e operacionalizada pela Igreja ¢ pelo go-
verno americane. Durante tal operacfo algo inédito aconteceu na Secreta-
ria de Estado americana, um fato que até hoje néo se repetiu. Em decor-
réncia do rompimento das relacdes diplomaticas entre Cuba e Estados
Unidos, ocorrido em 1961, e das dificuldades advindas com isso para a
continuagio da execugiio da operago, a Secretaria de Estado dos Estados
Unidos outorgou autoridade ao padre Bryan O. Walsh de emitir isengdo
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de vistos para jovens cubanos de até dezesseis anos. A operagio Peter
Pan envolveu também duas companhias aéreas, umna, americana & outra,
holandesa, além do governo britanico.

A colisdo entre Igreja e Estado continuava & medida que surgiam
novas reformas. Em abril de 1961, mais uma decisdo do governo causaria
grande descontentamento e condenaciio por parte da Igreja catélica, A
decisdo de nacionalizar a educagiio cubana foi um golpe quase morta
para a Igreja cubana, uma vez que atacava tanto os meios privilegiados de
difusio de seu pensamento, assim como as principais. fontes de renda para
a instituicdo-catdlica. “Dessa maneira a Igreja ao ficar desvinculada do
ensino, veria dizimado seu patriménio, ao passo que se resignava a per-
der sob proibigdo governamental algumas de suas principais tradicées,
como a celebragdo da Semana Santa e do Natal™. (GARCIA, 2012, p.
179, traduciio nossa)

Além da nacionalizacio do ensino, outro grande confronto entre
Igreja e governo aconteceu em setembro do mesmo ano, quando o Bispo
Eduardo Boza Masvidal mobilizou uma grande procissic em honra i
Padroeira de Cuba, Nossa Senhora da Caridade do Cobre. O governo niio
permitiu que se continuasse a caminhada por entender que o evento re-
presentaria uma provocacdo da Igreja e permitiria o encontro de contrar-
revolucionarios. A policia cubana dispersou os participantes com tiros
que acabaram por matar Arnaldo Socorro, um jovem de dezenove anos.
No dia do enterro de Arnaldo, 0 governo cubano acusou z Igreja de ser
um reduto de contrarrevoluciondrios. Em vista disso, centenas de sacer-
dotes foram presos em toda a ilha e no dia 17 de setembro, mais de cem
sacerdotes foram expulsos de Cuba. De acordo com Alonso, “Sobreveio,
entdo, o enfraquecimento institucional da Igreja, marcada, nesse momen-
to, pelo estigma da oposicdo e pela preponderdncia no sistema politico
de um doutrinarismo ateu, com créditos marxistas, que se traduziria em
anos de resirigbes discriminatorias para os crentes, especialmente para
catélicos praticantes”. (ALONSO, 2011, p. 108)

Ao longo de toda década de 60, o governo revoluciondrio bus-
cou neutralizar a oposicdo da Igreja. No ane de 19635, o estatuto do parti-
do comunista trazia aspectos antirreligiosos, caracterizando a religido

¥ De esta manera la Igiesia, al quedar desvinculada de ia ensefanza, veria diezma-

do su patrimonio, al tiempo que se resignaba a perder bajo prohibicién guberna-
mental, algunas de sus principales tradiciones, como la celebracién de la Semana
Santa ¥ 1a navidad.
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como algo obscuro e que deveria ser combatido. Por conseguinte, ne-
nhure cidaddo que expressasse sua fé publicamente tinha autorizagio para
ingressar em cargos publicos e frequentar determinados cursos em uni-
versidades.

Apenas no final da década de 70, a Igreja comecou a adotar
wma postura diferente em relacfio ao governo cubano. A primeira carta
pastoral dos bispos cubanos, em abril daquele ano, apresentou a demincia
do blogueio imposto pelos Estados Unidos a Cuba (La Voz de La Iglesia
en Cuba, 1995). Numa segunda carta pastoral, em setembro do mesmo

.ano, -0 bispos. expressaram.a-disposicio-da Igreja catélica de_se.aproxi-

mar do governo de Cuba em vista de uma colaboracio “entre fodas as

pessoas de boa vontade, sefam ateus ou crentes”. (La Voz de La Iglesia
en Cuba, 1995, p. 177)

Na década de 70, no primeiro Congresso do Partido Comunista

Cubano discutiu-se a politica relacionada 4 religido, Igreja e fiéis. A posi-

¢do sustentada pelo partido cubano continuava inalterada, porém um no-
vo movimento religioso, a Teologia da Libertagfio, surgido na América
Latina naquele periodo, atraiu a simpatia de Fidel Castro que via neste
movimento um grande aliado na luta contra o imperialismo e a classe
burguesa.

Na década de 80, a Igreja catdlica mostrou-se publicamente dis-
posta a dialogar com o governo. No documento final do Encontro Nacio-
nal Eclesial Cubano (ENEC), ocorrido em 1986, a Igreja reconheceu os
esforgos do governo para proporcionar uma vida melhor para os cidaddos
cubanos, especialmente nas dreas de educagfo e satde. Segundo Alonso
(2011), a partir disso, registrou-se uma recuperacio da presenca catdlica
em Cuba.

No mesmo periodo foi publicado o livro-entrevista de Frei Bet-
to, no qual o domunicane brasileiro registrou as 23 horas de enfrevistas
com Fidel Castro. O livro “Fidel y la Religion” destacou o pensamento
do lider revolucionario em relacfo A religifio evidenciando que havia uma
disposi¢do ac didlogo com a Igreja catdlica.

O breve histdrico das relagdes entre Igreja cubana e governo re-
voluciondrio fragado nesta primeira parte mostrou a reacgfo das autorida-
des catolicas cubanas ao governo revoluciondrio, reagio que alcangou seu
alge nos primeiros anos da década de 60. Apds este perfodo, observou-se
uma mudanca de atitude seja por parte da greja cubana seja por parte do
proprio governo. A atenuacio deste conflito pode ser atribuida a postura
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mais cautelosa da Santa Sé, drgdo supremo da Igreja catdlica, com o ob-
jetivo principal de impedir uma possivel quebra de relaces com Cuba,
De fato, no mesmo ano em que Fidel Castro e seus companheiros pro.
clamavam a vitdria da revolucdo e o fim do sistema de dominacio norte-
americano na ilba, a Santa Sé€ efegia um dos papas mais revolucionariog
da historia da lgreja cat6lica: Jofio XX

4 AS RELACOES ENTRE SANTA SE E CUBA SOB 0S
PONTIFICADOS DE JOAC XX EPAULOVI
(1958-1978)

Jo#io XXI1I foi eleito em 1958, um ano antes da Revolugio Cu-
bana. O estilo de vida de Jodo XXIII era muito diferente do dos seus pre-
decessores. Ele abandonou a postura de altivez ¢ distdncia do pove, abra-
cando uma vida mais simples e despojada dos costumes tradicionais do
papado e sinalizou que o combate ao comumismo nfo teria hugar no seu
pontificado. A Revoluciio Cubana, em 1959, foi a ocasidio propicia para
demonstrar concretamente esta nova postura da Santa Sé,

A diplomacia adotada por Jodo XXIII visava alcancar horizon-
tes que ultrapassassem o imundo catdlico e, nessa perspectiva, estava in-
chaido o didlogo com o socialismo. Esse periodo da diplomacia pontificia
que se inicia com Jodo XX e continuou com Paulo VI, ficou conhecida
como Ostpolitik’. Na mensagem de 11 de setembro de 1962, um més
antes da abertwra oficial do Concilic Vaticano I, Jodo XX destacou
que ao novo Concilio iriam ser convidados “todos os povos e nacbes”
visande, com a contribuiciio da cada um, “curar e sanar as cicatrizes dos
grandes conflitos que mudaram profundamente a face de todas as na-
cdes”. (JOAOQ XX1I, 1962)

A decisdo de Jodo XXIII de nfo condenar o socialismo na enci-
clica Pacem in Terris, em 1963, provocou o descontentamento do gover-
no americano que acusou o Papa de ter uma posicio indolente em relagio
ao socialismo. O pontifice, porém, continuou buscando uma aproximacio

$ ro: L .
Politica extemna iniciada no Pontificade de Jofo XXIII que teve plena execucfio sob

Paulo VI Receben esse nome por estar prioritariamente direcionada aos paises do
Leste Europeu, seu intuito era superar as divisdes ocorridas com a Guerra Fria através
do diglogo, deixando de lado a postura anticomunista que caracterizou a Santa S€ sob
o pontificado de Pio XH.
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com as nacGes além da cortina de ferro. Na mediagio de Jodo XXl na
Crise dos Misseis em Cuba, o Pontifice ganhou o respeito ¢ simpatia de
Krushchev que o parabenizou pelos seus esforgos por um miundo mefhor.
Jodo XXIII também recebeu a filha ¢ o genro de Krushchev no Vaticano.
Nesse encontro o Papa fez questdo de reiterar a posicéio de neutralidade
da Jgreja no contexto da Guerra Fria.

Em relacio a Cuba, a Santa S¢ procurou manter-se aberta ao dia-
logo com o governo revoluciondrio. Apesar das grandes divergéncias
entre Igreja local e governo, principalmente por causa do confisco dos
-bens da Igreja, pelasnacionalizacdo do-ensino em Cuba epela expuiséo de
grande parte do clero de Cuba, a Santa S¢ preferiu ndo condenar aberta-
mente 0 novo governo a fim de salvar o que restava da Igreja em Cuba.
Houve grande pressdo dentro do Vaticano para que JoZo XXIII exco-
mungasse Fidel Castro e rompesse as relagfes com Cuba, porém o Papa
manteve-se fiel a postura adotada desde o comego de seu pontificado e
nido rompera as relacdes com Cuba. Sua decisfio de néo condenar o socia-
lismo ndo foi aceita pela parte conservadora da Igreja que, contrdria, a
manutencio das relacdes com Cuba, em janeiro de 1962, difundiu a falsa
noticia da excomunhio de Fidel Castro por parte da Santa S¢. A noticia
foi, num primeiro momento, confirmada por Dino Staffa, o entdo secreta-
rio da Congregacio para os Seminarios ¢ especialista em Dizeito Canéni-
co. Logo em seguida, porém, descobriu-se que tal declarago ocorreu de
forma arbitraria, sem o conhecimento ¢ sem autorizagfio do Papa Jodo
XXIL Todo esse episddio fazia parte da pressdo sofrida para que o Papa
excommmgasse Fidel. Jofo XX ndo era indiferente as dificuldades en-
. frentadas pela Igreja em Cuba, mas possuia uma visdo de longo prazo

para a sobrevivéncia da Igreja cubana evitando indesejaveis rupturas.

S —

L

A linha de agdo adotada pela Secretaria de Estado era evitar qual-
quer rupiura € fentar assegurar os padres e missiondrios que flcaram
na ilha. No momento em que a Revolugdo cubana eclodiu, a Secreta-
ria de Estado era liderada pelo Cardeal Domenico Tardini, e em ja-
neiro de 1962 passa a ser coordenada pelo Cardeal Amleto Cicogna-
#, Isso ndo significa que a Santa Sé ¢ o Papa ndo estavam conscientes
e bem informados sobre as dificuldades que a Igreja cubana estava
enfrentando™. (TORNIELLI, 2012, s/p, tradugo nossa)

% The tine of action taken by the Secretary of State involved the avoidance of any rifts
and the attempt to try to ensure priests and missionaries stayed on the island. At the
time, the Secretariad of State was led by the Cardinal Domenico Tardini Who was its




136 Anna Carfetii e Cassio Ferreira Dias

Um ano depois da expulsio de 135 sacerdotes de Cuba, 3
Santa S€ escolheu Cesare Zacchi'' como novo representante da Santy
3¢ em Cuba. A atuagdo de Zacchi foi decisiva para a sobrevivéncia da
Igreja em Cuba. O enviade da Santa $é soube conduzir a delicady
situacdo da Igreja cubana mantendo relagBes cordiais com o governo,
€ isso trouxe ganhos para a Santa Sé que conseguiu a manutencio de
suas relagdes € a garantia de um novo espago para algreja promovendo
um modus vivendi com o governo revoluciondrio. Este, pOr sua vez, no
mesmo ano da chegada de Cesare Zacchi, enviou seu novo embaixa-

dor junto-a-SantaSé: O Papa Jodo XXIII o-aceitou sem nenhuma res-

tricdo. O novo embaixador de Cuba era Luis Amado Blanco. H4 uma
semelhanca que merece ser evidenciada, pois Santa $¢ e Cuba manti-
veram seus primeiros diplomatas pés-Revolugdo cubana por um perio-
do maior que o habitual em suas representagdes diplomdticas em Ha-
vana ¢ Roma. Cesare Zacchi permaneceu em Cuba até 1975, e Luis
Amando Blanco desempenhou sua fungio de Embaixador de Cuba
junto & Santa S$é até sua morte, ocorrida em Roma em 1975. O gover-
no de Cuba e a Santa Sé fizeram com que, durante todo o periodo da
Guerra Fria, através da manutencio de seus enviados diplomdticos,
pudessem ser construidas as bases de uma relacio que se consolidou a
partir do periodo pds-Guerra Fria.

O grande temor do Papa Jodo XXII era de que Cuba, acercan-
do-se cada vez mais da cortina de ferro, agisse como os demais paises
socialistas e proibisse ou até mesmo extinguisse a Igreja em Cuba.

A decada de 1960, portanto, foi de intenso esforgo por parte da
Santa S¢ para reconstruir e redesenhar a Igreja cubana. Em 1963, o Papa
Jolo XXIII faleceu apds um pontificado que, apesar de sua curta duracio,
deixara mudangas significativas nfo apenas no ambito doméstico mas
sobretudo em referéneia ao rumo empreendido em suas relagfes com os
paises cornunistas.

O novo Papa, Paulo VI, seguiu o legado deixado pelo seu pre-
decessor. Em relagio a Cuba, em 1967, enviou uma mensagem visando

head when the Cuban Revolution broke out, and then by Cardinal Amleto Cicognati
Who took charge in January of 1962, This does not mean that the Holy See and the
Pope himself were not aware of and well informed about the difficulties the Cubag
Charch was facing.

Cesare Zacchi foi ordemado sacerdote em 17.10.1937 e consagrado bispo em
12.12.1967. Apds 14 anos em Cuba, foi nomeado presidente da Pontificia Academia
Eclesidstica em 19735, falecen em Roma em 24.08.1991.
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manter aberto o didlogo e buscando resolver os contenciosos ainda exis-
tentes entre a Igreja local e 0 governo revoluciondrio.

Havia dentro do seio da Igreja cubana um grande dilema en-
tre os sacerdotes, de permanecerem ou nfo, no pais, depois de tantos
desentendimentos com o governo ¢ da expulsdo de centenas de sacer-
dotes que na sua maioria eram espanhéis, mas entre 0s quais também

havia cubanos. Cesare Zacchi, representante da Santa Sé em Cuba,
‘seguindo as diretrizes da Santa Sé, buscava manter o didlogo com os
sacerdotes cubanos, pedindo-ihes paciéncia e perseveranca. Ele en-
- -frentou a reagdo -dos setores mais conservadores que-ndo aprovavam a
postura da Santa Sé. As divergéncias continuaram ao longo de todo o
mandado do Zacchi que imimeras vezes manifestou o desejo de colo-
car seu cargo a disposico. Enlretanto, a Santa Sé nunca aceitou sua
demissdo, pois Zacchi mantinha excelentes relacSes com o governo
- revoluciondrio.

Em margo de 1975, Luis Amado Blanco, embaixador cubano e
decano do corpo diplomdtico junto 2 Santa S¢, veio a falecer. Etmn junho
do mesmoe mo, a Santa 3¢ nomeou um novo nineie para Cuba, Dom
Mario Taghiaferri'™.

Como mencionamos antes, foi a partir da década de 80 que
se registrou uma mudanca de postura seja por parte da Igreja local
cubana seja por parte do governo revoluciondrio. ¥ importante ressal-
tar que a diplomacia do governo cubano nio tem o costume de romper
relagbes diplomdticas, caracteristica em comum com a diplomacia da
Santa S€. Em entrevista a Frei Betto, Fidel Castro disse que sempre
observou com muito interesse a capacidade de agdo politica de um
Papa: “(..) ¢ preciso reconhecer gque o Papa é um notdvel politico,
por sua mobilidade e por seu contato com as massas™ (BETTO, 1985,
p. 314). Mesmo tendo divergéncias com a Igreja cubana, sempre hou-
ve grande respeito entre Havana ¢ Roma. Quando dos falecimentos
£ dos Papas Joo XXIII, Paulo VI e Jofio Paulo I, o governo de Havana
E decretou, em respeito ao falecimento dos pontifices, trés dias de tuto
com todas as bandeiras do pais a meio mastro.

2 Mario Tagliaferri foi ordenado sacerdote em 03.08.1950 ¢ nomeado m‘incio‘ em
05.03.1970 quando atuou na Reptblica Centroafricana. Apds Cuba, Tagliaferti foi
nincio no Peru, na Espanha e Franga onde faleceu em 21.05.1999.
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cardeal polonés Karol Wojitila. O pontificade do nove Papa foi um dos
mais longos da histéria da Igreja catélica', e ocorreu no contexto de mu-
dangas internacionais importantes, . como a queda.de muro.de Berlim em
1939, o desmoronamento do bloco sovidtice, com a queda da-UURSS, em
1991, e com a primeira visita de wm Papa a um pais comunista, ocorrida
em Cuba em 1998,

¢ou a mostrar interesse por uma possivel visita do Papa Jodo Paulo I &
Cuba. Com efeito, em 1979, na voita da Conferéncia Episcopal que ocor- -
reu em Puebla, México, o Papa precisaria fazer uma escala antes de che-
gar em Roma. O governo de Cuba convidou o Papa para que pousasse em
seu territdrio. Todavia, houve um pedido também de exilados cubanos em
Miami para que a escala acontecesse em solo americano, Jodo Paulo I

acontecer em condigbes mais propicias tanto para a igreja quanto para
Cuba. A ida de um Papa a Cuba seria benéfica ndo somente para Santa 5¢
e Cuba mas também para todos os paises do terceiro mundo, uma vez que

oderiam discutir e expor ideias para o combate dos males desses paises
(CASTRO, 1983).

Com efeito, o pontificado de Jodo Paulo II foi caracterizado,
principalmente aié 1991, pela luta acirrada contra o comunismo. O
grande objetivo do papa polonés era derrubar o bloco soviético. Para
alcancar este objetivo, o Papa Jodo Paulo II alinhou-se aos Estados
Unidos na-figura de-Ronald-Reagan que, por sua vez, pedir ajuda ao
Papa para combater a difusio do comunismo na América Central
(CARLETTI, 2012). Contudo, a postura adotada pelo Papa em relago a
Cuba foi diferente. O Papa nfo poderia correr o risco de se indispor
_ com o Unico Estado que se convertera em socialista e que, em nenhum
- momento, rompera relagdes diplomaticas com a Santa S¢. O modo co-
““mo se davam as relagdes entre Santa S¢é e Cuba mostrava uma realidade

de certa forma excepcional dentro do comportamento dos paises comu-
nistas em relagio i Igreja, como a postura aberta de Fidel Castro em
relag@o a religifio. ‘

Em 1989, no discurso de credenciamento do novo embaixador

A CONSOLIDACAO DAS RELACOES ENTRE A
IGREJA CATOLICA E O GOVERNQ CUBANOQ SOB ¢
PONTIFICADO DE JOAQ PAULO I E BENTO XVI
(1978-2012)

Em 1978, apés a morte repentina de Jodo Paulo 17, foi eleito o

Desde o final da década de 70, o governo revoluciondrio come-

decidiu no fazer escala em nenhum dos locais ofereci i i ;
Bahams. & atitado do Toao Pagio 1T evidenciax?a aecr;:czdos, mas f;n'g mas g cubano Fermin Rodriguez Paz, Jodo Paulo Il mais uma vez mostrou que
MPTeensao ca Saata - " apostura da Santa S¢ fundava-se na escolha do didlogo com o governo

S¢é acerca da delicadeza da situacfio: o papado nfo poderia desagradar
nem o governo americano, aliado estratégico do de Jodo Paulo II na luta
ao socialismo do Leste europeu, nem o governo cubano que considerava
a maioria dos cubanos exilados e Miami como contrarrevelucionérios,
Na entrevista concedida ao brasileiro Frei Betto, Fidel Castro comentou
que ndo lhe agradou muito o Papa nfo ter pousado em Cuba, mas enten-
dia 0 motivo de Jofo Paulo II ter decidido fazer escala em um pafs com
tdo poucos catdlicos como a Bahamas (BETTO, 1983).

cubano sem qualquer tipo de condenacio. O Papa explicou que a Igreja
ndio estava ligada a nenhum tipo especifico de civiliza¢Bo e nem a um
sistema politico ¢ que isso Ine possibilitava construir vinculos fortes
com gualguer tipo de pais. No mesmo discurso, o Papa também citou
sua preocupacio com a divida externa dos paises em desenvolvimento,
mostrando, assiz, certa sintonia com o pensamento de Fidel Castro, que
disse sempre estar disposto a discutir esse assunto com a Igreja. Jofo
Paulo IT deixou claro que a Igreja cubana sempre ia estar & disposigdo
do governo revoluciondrio para ajudar na promoglo do bem-estar €

Depois dessa situacfio pontual, nfo houve nos anos posteriores,

contatos para uma possivel visita papal. No livio Fidel e a Religido, Fidet E -~ desenvolvimento de Cuba (JOAO PAULO I, 1989).

Castro comentou que wma possivel visita do Papa a Cuba seria considera- | - A queda do muro de Berlim e a extingdo da Unifio Soviética
da corno m ato de coragem por parte de Jodo Paulo II, vista areagdo que | pmarcaram o fim da Guerra Fria ¢ do sistema bipolar, Nesse cenério de
poderia vir dos Estados Unidos. De outro iado, Fidel considerava o Vati- L incertezas. e de reformulaciio da conjuntura oliEica mundial, Jodo Pau-
cano como um Estado independente e acrescentou que tal visita deveria Io 11 enviou a Cuba Roge;r Etchegaﬁay, emgo presidente do Pontificio

13
1

Jodo Paulo [ morreu apenas 33 dias apods sua eleicio como sucessor de Paulo V1.

0 antiﬁcada mais longe foi o de Pio XII que teve 32 anos de duragfio. O segundo . o . : ;
mais Jongo foi o de Jodo Paulo I, de 1978 a 2005, = ilha. Nessa reunido, Castro e Etchegaray discutiram o papel da Igreja na

Conselho para Justica ¢ Paz. Etchegaray encontrou-ge secretamente com
Fidel Castro com a missio de fortalecer as relagdes diplomaticas com a
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ajuda aos mais necessitados. Fidel Castro reiterou o convite para que
Jofo Paulo II visitasse Cuba.

Com o desaparecimento do inimigo comum, a alianga entre
Santa Sé ¢ Estados Unidos veio a se enfraquecer. Jodio Paulo I, apés o
fim do socialismo no Leste europeu, passou a criticar o neoliberalismo e
0 “capitalismo selvagem” praticado pelos paises ocidentais. Nesse nove
estilo diplomdtico, a Santa Sé, deixando de lado as aliangas tradicionais,
buscou recuperar outros espagos. Cuba estava entre eles, e Fidel Castro
soube usar essa nova postura da Santa $¢ a seu favor. O fim da Unido
Soviética-trouxera-gravesproblemas para a-econonia cubsna-dependens
te do mercado da Unifio Soviética. Contudo, a crise do governo cubano
ndo era apenas econdmica mas também tocava o dmbito politico, da
legitimidade. O govemo revolucionario percebeu gue precisava promo-
ver profundas mudancas para sobreviver em um sistema internacional
em que preponderava a hegemonia estadunidense. O governo americano
acreditava que Cuba estava com os dias contades. Entdo decidiu refor-
car o estranguiamento econdmico do blogueio com a Lei Torriceli, de
1992 ¢, posteriormente, com o Cuban Liberty Act mais conhecido como
Lei Helms-Burton de 1996, Essas leis ampliavam a proibicio a empre-
sas dos Estados Untdos de negociarem com Cuba e davam poder ao
presidente estadunidense de punir com sangGes econdmicas qualquer
pafs que promovesse algum tipo de ajuda a Cuba. Foi neste periodo que
a Santa S¢ e governo revoluciondric promoveram um estreitamento de
suas relag@es, mesmo partindo de objetivos distintos. A Santa Sé objeti-
vava participar ativamente de uma possivel transi¢do de sistema que
poderia afetar o governo em Cuba. A ajuda oferecida ac governo cuba-
no poderia the garantir lugar de destaque na nova sociedade cubana. Por
outro lade, o governo de Cuba remodelava sua politica externa na busca

de novos parceiros comerciais. A diplomacia cubana estava pautada em

demonstrar a legitimidade de seu governo perante a sociedade internacio-
nal. Nesse quesito, Cuba considerava a Santa $é como um sujeito inter-
nacicnal relevante e influente que poderia ajudar o governo cubano 2
melhorar sua imagem perante as demais nagdes. A Santa Sé passou, por-
tanto, a apoiar ¢ governo cubane com a condi¢io de que fosse garantida
maior liberdade religiosa.

Neste contexto de reaproximaco, em 1994, depois de chegar da
cupula ibero-americana que acontecera ern Cartigena, Colémbia, Fidel
Castro anunciou a0s membros do Partido Comunista sua intengdo de ir ao
Vaticano para fazer uma visita a Itha. O eacontro de Fidel com Jodo Pau-
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lo It ocorreu em Roma, dois anos depois, por ocasi3o da participacio do
Fidel Castro na Cépula da Organizagdo das NacBes Unidas para Alimen~
tacdo e Agricultura (FAQ).

A visita de Fidel ao Papa foi considerada a mais importante do
Vaticano desde o encontro de Jodo Paulo I com o uitime lider da Unigo
Sovidtica, Mikhail Gorbachev, em 1989, Jodo Paulo II e Fidel Castro
estiveram em uma revnio fechada na biblioteca papal em tormo de 35
minutos. Nessa audiéncia nfo foi permitida a presenga de repérteres co-
mo normalmente acontece. O pontifice e o lider cubano discutiram temas

~eomo:liberdade religiosa;-asituagdo-de:Cuba:e-dos-demais paises-do ter-

ceiro mundo. O resultado mais importante da visita foi a aceitagio do
Papa do convite de Fidel para visitar Cuba. Em seguida, Fidel visitou
diversas dreas do Vaticano e teve um encontro com Angelo Sodano, en-
tdo Secretdrio de Estado do Vaticano, & com outros cardeais. Tanto o
Vaticano quanto o governo de Cuba alegaram que ndo foram impostas
condi¢Bes para a visita do Papa'’.

' Em dezembro de 1997, Fidel Castre anunciou ac Parlamento
cubano que a visita do Papa se realizaria do dia 21 a 25.01.1998. Entre-
tanto, 0 que causou grande surpresa a todos foi o antncio de Castro de
que a celebragio de Natal seria reestabelecida depois de 28 anos de sus-
penso. O reestabelecimento das comemoragBes natalinas tinha sido um
pedido de Jodo Paulo IL

Fidel Castro passou a divulgar a visita do Papa como um grande
acontecimento para o pais. Em seu longo pronunciamento televisivo, o
lider cubano descreveu o Papa como um grande companheiro de Cuba e
uma das “maiores dores de cabe¢a do imperialismo™, por considerar o
Papa como critico ferrenho do neoliberalismo. Ele também desconstruiu a
imagem de que Jodo Paulo II teria sido um dos grandes responsaveis pela
queda do socialismo no Leste europeu. Ao final de seu discurso, Fidel
disse que quem pensasse que o Papa liquidaria com a Revolucio Cubana,
realmente nfio conhecia sen pensamento. Castro entfio convidou todos os
membros da sociedade para participarem das missas que o Papa realizaria
em Cuba. Depois dessa transmissio, Casiro conseguira transformar Jodo
Paulo II em um icone para o povo cubano'®.

i3

Los Angeles Times. Pope meets vith Castro, Agrees to a Cuba Visit. Disponivel
em:  <hitp:/articles.latimes.con/1996-1 {-20/mews/mn-995_1_fidel-castro> Acesso
em: i0 nov. 2014.
¥ GONZALES, Angel Tomss. K Papa de Fidel y el Papa de Raiil Castro. Disponivel
em:  <http:/fwww.elmundo.es/america/2012/03/23/cuba/1 332333984 html>,  Acesso
em: 10 nov. 2014,
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Assim, o dia 21.01.1998, Jodo Paulo II iniciou sua visita a (.
ba, tinico pais latino-americano que nfo havia ainda visitado. O Papa fo;
;ecepcionado por Fidel Castro e demais autoridades do governo e da Igre.
ja no aeroporto internacional José Martl. Nesse mesmo local, Jodo Pauly
II e Fidel Castro discursaram na cerizndmia de boas-vindas ao Papa. iy
seu discurso, Jodic Paulo II agradeceu ao presidente Fidel Castro pela
oportunidade de visitar Cuba e disse ter esperado ansiosamente por esse
momento. O Papa também lembrou as dificuldades enfrentadas pela Igre-
ja em Cuba e agradeceu ac povo cubano por se manter fiel 3 Igreja de
Roma. Jodo Paulo II fez votos para que houvesse uma maiorliberdade-em
Cuba, mas 0 auge do seu discurso foi com a frase: “Que Cuba, com todas
Suas magm}:icas possibilidades, se abra ap mundo e o mundo se abra g
Cuba”. (JOAO PAULQ, 1998)

Em contrapartida, Fidel Castro, em seu discurso, pontuou as rai-
zes dos problemas da América Latina, do bloqueio econdmico e dos pon-
tos convergentes entre Cuba e Santa Sé€.

Hoje, Santidade, novamente se tenta o genocidio, pretendendo ren-
der por fome, doengas e total asfixia econbmica wn povo gue se ne-
ga a se submneter acs mandos e ao império da mais poderosa potén-
cia economica, politica e militar da histéria (.} Santidade, pensa-
mos igual a vocé em questdes muito importantes do mundo atual, e
isso nos satisfaz grandemente, em oufras, nossas opinides diferem,
mas temos grande respeito pela forte convicgdo com que vocé de-
fende suas ideias” (CASTRO, 1998. Traduggo nossa)

Ac discursar para o Papa, Fidel Castro ndo pretendia falar so-
mente para o Pontifice-mas também para o munde, wn discurso que a
comunidade internacional acompanhou com grande atengzo. Um momen-
to propicio de mostrar ac mundo que seu governo continuava fegitimo e
que a Revolucio nfo acabara.

7w . , e .
Hoy, Santidad, de nuevo se intenta el genocidio, pretendiendo rendir por hambre,

enfermedad y asfixia econdmica total a wr pueblo que se nega a someterse a los dic-
tados y af imperio de la mds poderosa potencia econdmica, politica v militar de lo
historia (..} Santidad, pensamos igual gue usted enr muchas importanies cuestiones
del mundo de hoy y ello nos satisface grandemente, en otras, nuestras opiniornes dife-
res, gero”reﬁdimos culto respetuoso a la conviceion profunda con que usted defiende
sus ideas”.
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Em seu discurso de despedida Jodo Paulo Il mais uma vez de-
fenden uma maior aberfura de Cuba e criticou o bloqueio econdmico
imposto pelos Estados Unidos.

Nos nossos dias nenhuma Nagdo pode viver sozinha. Por isso, o povo
cubano nio deve ver-se privado dos vinculos com 03 oufros povos,
que sdo necessdrios parg o progresse econdmico, social e cultural,
sobretudo quando o isolamento for¢ado repercute de maneira indis-
criminada sobre a populagdo, fazendo aumentar as dificuldades dos
mais débeis, em-aspectos fundamentais.como alimentagdo, saiide ¢ a
educagio. {...) Desta-maneira se contribuird para superar a angustia
causada pela pobreza material e moral, cujos causas podem ser, entre
-outras, as injustas desigualdades, as limitagdes das liberdades fun-
damentais, a despersonalizagdo e o desencorajamento nos individuos,
e as medidas econdmicas restritivas impostases de fora do pats, injus-
fas e eticamente inaceitaveis. JOAQ PAULO 1L, 1998)

A visita do Papa foi considerada um sucesso tanto pela Santa S¢é
quanto por Cuba. Através da visita papal, Fidel Cagtro conseguiu uma
grande oportunidade para desmentir boatos de que a Revolucdo nio su-
portaria 2 crise instaurada com o fim da Guerra Fria. Tanto Cuba como a
Igreja Catdlica lograram grandes vantagens com a visita de Jodo Paulo I
A Igreja pdde estender sua rede de atuacdo no pais com a criagiio de mais
semindrios e dioceses. J4 Cuba conseguiu mudar, pelo menos em parte,
sua imagem perante o sistema internacional. Isso Ihe facilitou o acesso 2
empréstimos ¢ atracfo de investimentos.

Logo apés a visita do Papa, nos uitimos dois anos da década
de 90, Santa S¢ e Cuba continuaram trabalhando no fortalecimento das
relagOes.

A partir da década de 2000, novos acontecimentos em Cuba di-
taram os caminhos tomados nas relagBes com a Santa Sé. Cuba foi acusa-
da pela comunidade internacional de desrespeito aos direitos humanos.
Houve intensos confrontos na ilha caribenha entre governo ¢ opositores
do governo. A diplomacia pontificia esteve cm constante contaio com 0
governo cubano para mterceder pelos presos politicos tendo em vista sua
libertacio. A Santa S¢é orientou a Igreja cubana a ponderar suas criticas ao
governo a fim de nfo pér em risco a melhora das relagdes com o Estado.
Nessa nova fase, 2 Santa Sé passou, de certa forma, a ser interlocutora de
Cuba em muitos casos no cenario internacional, ¢ a Igreja cubana passou
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a mtermediar os didlogos entre cubanos e governo, O bom nivel das rela.
¢Oes entre Vaticano e Havana levou a Igreja a gozar de grande prestigio
perante o govemo cubano. Nio obstante, ¢ importante salientar que essa
posigdo, adotada pela Santa Sé e pela Igreja cubana, foi alvo de grandes
criticas principalmente por parte de opositores a Cuba —~ na sua maioria
constituidos de cubanos que fugiram da ilha em 1959 e se instalaram em
Miami - que acusaram o Vaticano de fechar os olhios para os erros do
governo cubano'®. Apesar das criticas e de acusagdes contra o governo de
Cuba, a Santa S¢ reiterou seu apoio. O entio Secretirio de Estado do

Vaticano, Cardeal Angelo Sodano,.declarou:que-Jodo-Paulo Il mantinha

sua confianca em Fidel Castro e acreditava que o presidenie cubano
mmplementaria as reformas necessirias no pais. A Santa Sé declarou
estar em total desacordo com as condenag@es impostas por Cuba e que
buscaria defender os direitos desses presos. Em sua declaracio® o Se-
cretario de Estado do Vaticano disse ainda que Jodo Paulo IT nio se
arrependera da confianga que havia depositado em Fidel Castro. Essa
posi¢do da Santa Sé surpreendeu muitos Estados que esperavam uma
critica mais dura do Papa.

No ano de 2005, mais precisamente em janeiro, Jofo Paulo II
faz seu itimo discurso direcionado a Cuba, por ocasido do recebimen-
to de credenciais do novo embaixador cubano, Raul Roa Kourl. O
Papa elogiou os esforgos e conquistas de Cuba na drea de educacio e
satde. Jodo Paulo II também elogiou Cuba por seu espirito solidério,
estando sempre disposta a enviar pessoas e ajudas materiais aos mais
necessitados.

Nesse mesmo ano, ja num estado de sadde extremamente debili-
tado, Jodo Paulo Il morreu no dia 2 de abril. Cuba foi um dos primeiros
paises a enviar seus pésames pelo falecimento do Papa. O chanceler cu-
bano Felipe Pérez Roque falou de Jodo Paulo 11 como um grande amigo
de Cuba ¢ lembrou a grande luta do Papa contra o neoliberalismo e sua
posi¢do contraria ao bloqueio estadunidense.

¥ El Confidencial. E1 Papa “sbandono 2 su rebafio” en Cuba “y preferié reunirse

con los lobos. Disponivel em: <hitp/fwww.elconfidencial. com/mundo/2012/03/3 1/el-
papa-abandono-a-su-rebanc-en-cuba-y-prefirio-reunirse-con-los-lobos-95336>. Aces-
so em: 30 pov. 2014.

Emol Mundo. Papa afirma que confia er Fidel Castro para Ja democratizacién de
Caba. Disponivel em: <http:/fwww.emol.com/noticias/intermnacional/2003/04/30/1112
21/papa-afirma-que-confia-en-fidel-castro-para-la-democratizacion-de-cubahtml>.  Aces-
s0 emx: 30 nov. 2014,
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Fidel Castro nfo demorou a se manifestar ao enviar uma men-
sagem ao Camerlengo Cardeal Eduardo Martinez Somalo onde expressou
o pesar pela morte do Papa e lembrou o grande trabalho de Jodo Paulo 11
a favor dos pobres. Cuba decretou luto oficial de trés dias. Todas as festi-
vidades e atividades de ensine foram suspensas. Essa atitude por parte do
governo cubano demonstrou as boas relagdes ¢ grande respeito em rela-
¢d0 & Santa S¢&. Fidel Castro também participou de uma missa na Catedral
de Havana celebrada pelo Cardeal Jaime Ortega e pelo Nuncio em Cuba
Luigi Bonazzi em lembranga a Jodo Paulo IL Durante a celebracio, o

Cardeal Ortega fez um. agradecimento especial 2 Fidel Castro por acolher

grande parte das ideias de JoZo Paulo II. No livro de condoléncias Fidel
Castro referiu-se a Jofo Paulo como um “amigo inesquecivel” e acrescen-
tou que Sua partida causava grande dor. Uma delegacio de altos funcio-
nérios cubanos foi enviada ao Vaticane para o funeral do Papa. Nessa
delegacio estava também o presidente da Assembleia Nacional e a chefe

“do escritério de assuntos religiosos do comité central do Partido Comu-

nista de Cuba,

No mesmo ano em que terminava o pontificado de Jodo Paulo Il
¢ iniciava 0 governo de Bento XVI, celebravam-se também os 70 anos
das relagdes entre a Santa S¢ ¢ Cuba. A eleicfio do cardeal Joseph Ratzin-
ger cuja fama era de homem de ferro e guardifio da &, Prefeito da Con-
gregaclo para a Doutrina da Fé (herdeira da temida Inquisic3o), causou
certa apreensio por parte dos fiéis da Igreja catdlica, pois nfio se conhecia
qual método de governo o novo Papa iria adotar ¢ se a Igreja correria o
risco de se fechar. Mas a realidade se mostrou diferente. Bento XVI sur-
preendeu com sua capacidade de didlogo. No caso especifico de Cuba o
novo Papa decidiu manter a politica do seu antecessor. O dialogo conti-
nuou e novamente um Papa visitou a ilha de Cuba em 2012.

Nesta ocasifo, porém, ndo mais Fidel liderava o governo, mas
seu irméo Raul Castro que sucedeu a Fidel em 2006 quando por razdes de
satide, este licenciou-se do cargo de comandante. Em 2008, Rail Castro
assumiu plenos poderes como novo presidente de Cuba.

No dia 13.02.2008, o Ministro de Relagdes Exteriores de Cuba,
Felipe Pérez Roque concedeu uma coletiva de imprensa para anunciar
que o Cardeal Tarcisio Bertone, Secretirio de Estado do Vaticano, faria
uma visita a Cuba enire os dias 20 a 26 de fevereiro. O ministro cubano
afirmou que a visita de Bertone respondia a um convite das autoridades
cubanas e da Igreja de Cuba, reflexo das boas relagdes que Cuba manti-
nha com a Santa S¢. Felipe Péres Rogue também acrescentou que essa
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visita se realizaria em um momento importante por causa do endureci-
mento do bloqueio estadunidense a Cuba.

Durante os dias de sua visita a Cuba, Bertone participou da pos-
se oficial de Radl Castro sendo recebido pelo novo presidente dois diag
depois. Bertone assegurou s autoridades cubanas que a Santa 5¢ se opu-
nha oficialmente ao bloqueio estadunidense e que mantinha constante.
mente comtatos com o governo de Washington para que se acabasse com
tal medida.

O encontro de Bertone com Ranl Castro foi amplamente divul-
gado.pela imprensa cubana. Durante a visita do Secretdric de-Estado. fi.
cou acertada a libertacfo de mais presos politicos. Além disso, 0 Arcebis-
po de Havana, Dom Jaime Ortega, entregou ao Secretdrio de Estado um
pedido formal para que Bento XV realizasse uma visita a Cuba,

No dia 12 de dezembro de 2011, Bento XVI anunciou oficial-
mente que visitaria Cuba em 2012. Uma semana depois do amiincio do
Papa, Ratl Castro recebia em seu gabinete Alberto Gasbairi, responsavel
pela organizacdo das viagens internacionais do Papa. Nesse encontro foram
acertados todos os detalhes e a data da viagem. Radl Castro ammciou de
forma oficial a viagem de Bento XVI a Cuba no dia Z3 de dezembro em
seu discurso na Assembleia Nacional. Durante a visita do Papa, o governo
cubano decretou feriado de 26 a 28 de margo. Com a visita de Bento XV],
0 governo decretou feriado também o dia de Sexta Feira Santa.

Contudo, uma vez confirmada a visita de Bento XVI, vérios se-
tores da oposicdo ao governo cubano comecaram a se articular para con-
seguirem que o Papa intercedesse a favor do movimento. Um grupo de
opositores recolheu 750 assinaturas e enviou uma carta a Bento XVI pe-
dindo que ele reconsiderasse sua viagem a Cuba, pois sua presenca legi-
timaria as “atrocidades” cometidas pelo governo cubano. Por sua vez, as
Damas de Branco™ enviaram uma carta a Bento X V1 através da nunciatu-
ra em Cuba, relatando os abusos do governo revolucionario. Ja no més de
margo, faltando poucos dias para a chegada de Bento XV], um grupo de
13 opositores ccupou a Igreja de Nossa Senhora da Caridade em Havana
avisando que ndo desocupariam o local até conseguirem falar com o Pa-
pa. Os oposifores permaneceram na Igreja durante trés dias. Depois disso
as autoridades eclesiais pediram a ajuda da policia para a refirada dos
manifestantes.

N - - = :
® Movimento organizado pelas esposas, mies e filhas dos opositores presos pelo gover-
o de Cuba.
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A viagem de Bento XVI havia sido motivada pelos 400 anos do
descobrimento da imagem de Nossa Senhora da Caridade do Cobre. Entre-

tanto, durante a viagem, as respostas dadas pelo pontifice aos jomalistas
mostraram gue a visita de um Papa, chefe de uma instituico religiosa mi-

lenar como é a Santa Sé, nunca deixa de ter conotagdes politicas. Bento

V1 declarou que sua visita a Cuba iria se realizar na esteira do caminho de
" colaboragio iniciado pelo seu predecessor. Isto ficou evidente quando ele

fez questdo de sublinbar que a ideologia marxista j& ndo correspondia &

realidade atual e que se fazia necessério buscar novos modelos. A lIgreja
" estava-pronta em ajudar e colaborar com o governo cubano neste objetivo,

Hoje é evidente que a ideologia marxista, tal como era concebida, jd
néo corresponde a realidade: deste modo jd ndo se pede responder ¢
construir uma sociedade; devem ser encontrados novos modelos, com
paciéncia e de forma construtiva. Neste processo, que exige paciéncia
mas também decisdio, queremos ajudar em espirito de didlogo, para
evitar traumas e ajudar no caminho rumo a uma soctedude fraterna e
Justa como a desejamos para todo o mumdo e pretendemos colaborar
neste sentido. Sem divida, a Igreja estd sempre da porte du liberdode:
liberdade da consciéncia, liberdade da religiGo. (BENTO XV, 2612)

Bento X VI colocou como objetivo de sua visita também “rea-
nimar os cubanos na &, De fato, nflo obstante o crescimento da Igreja
catolica, a porcentagem de catolicos praticantes em Cuba ainda era muito
baixa, sobretudo pela difusfio das religides afro-cubanas.

Assim, no dia 26 de margo de 2012, o Papa, vindo do Mexico
pousou em Santiago de Cuba para uma visita de trés dias. Entre as autori-
dades que o recepcionaram estavam o presidente de Cuba, Ratll Castro ¢ 0
Cardeal Jaime Ortega. No discurso de boas-vindas, Ratil Castro lembrou
que, ap6s 14 anos da visita de Jofo Paulo [T, 0 embargo econdmico imposto

‘pelos Estados Unidos ainda constrangia a economia e a vida do povo cuba-

no. Mesmo assirn, Cuba nfio deixara ao longo destes anos de socorrer 08
paises mais necessitados tanto no dmbito da educagio como no da saude. O
presidente cubano ndo fez nenhum comentario em relagdo ao que Bento
X VI afirmara sobre a morte da ideologia marxista. Ao conirario, sublinhou
que ¢ povo cubano estava pronto a escutar as palavras do Papa.

% Estaddo. Imtermacienal América Latina. Disponivel em: <hitp//intemacional

estadao.com. br/noticias/famerica-latina,cardeal-diz-que-papa-bento-xvi-quer-reviver-a-fe
-em-cuba,348328>. Acesso em: 05 dez. 2014
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Na ceriménia de abertura Bento XVI lembrou a mmportincia dg’

visita de Jodio Paulo II como um marco de consolidacdo das relacBes da
Cuba com a Santa Sé. Ndo deixou, porém, de mencionar que ainda havig
aspectos a serem melhorados.

Um dos frutos importantes daquela visita foi a inquguracdo duma nove |
etapa nas relacdes entre a Igreja e o Estado cubano caracterizada por

um espirito de maior colaboracdo e confianca, embora permanecam :
ainda muitos aspectos em que se pode ¢ deve avangar, especialmente ny
que.diz respeito &.contribuicdo Imprescindivel gue a religido-é-chamad,

a prestar no dmbito piblico da sociedade. (BENTO XVI, 2012)

Além de se encontrar com o Presidente Radl Castro com o .

qual foram discutidos temas de interesse comum, Bento XV e Fidel
Castro reuniram-se na Nunciatura em Havana. Castro disse a Bento
XVI.que acompanhava todos 0s acontecimentos de sua visita pela
televisio e que estava interessado nos assuntos da Igreja. Em contra-
partida, o Papa explicou a Fidel o porqué de suas viagens mundo a
fora. Esse encontro foi muito criticado por opositores do governo que
nio tiveram seu pedido atendido pelo Papa para um encontro. Guil-
lermo Farifias, um opositor cubano que ganhou fama por sua greve de
fome ao ficar a beira da morte, disse que Bento X VI preferiu abando-
nar seu rebanho e reunir-se com os lobos.

Em seu discurso de despedida, Bento XVI voltou a criticar o

bloqueio econdmico imposto pelos Estados Unidos.

Que ninguém se veja impedido de tomar parte nesta tarefa apaixonan-
te pela limitagdo das suas liberdades fundamentais, nem eximido delg
por negligéneia ou caréncia de recursos maieriais; sifuagdo esta, que
Jica agravade quando medidas econdmicas restritivas impostas de fo-
;?) lc;c; Fails pesam negativamente sobre a populacdo. (BENTO XV,

Radl Castro, por sua vez, agradeceu ao Pontifice pela visita rei-
terando a importéncia dos valores espirituais para a construgdo da digni-
dade humana. Desde que assumiu a presidéneia de Cuba, Raril Castro tem
contrariado setores comservadorss do PCC com sua politica de maior
aproximago com a Igreja catélica. Apés a visita de Bento XV1, o gover-
no cubano libertou quase irés mil presos politicos.
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6 CONCLUSOES

A pesquisa apresentada neste capitulo visou responder a algn-
mas questdes relativas 4 afirmada excepcionalidade das relacdes entre
‘Cuba € a Santa Sé. Procuramos verificar a hipétese de que, apesar das
grandes divergéncias entre Estado e Igreja local, tanto o Governo Revo-
Tuciondrio de Cuba quamto a Santa Sé percebiam a importincia da manu-
tengdo das relagdes diplomdticas e trabalharam para que tais relacBes
beneficiassem tanto-a imsercio intemacional.de Cuba_guanto.o.aumento.
- da influéncta-da Santa-S€ junto-zos paises:comumistas:

. Apesar dos contenciosos ocorridos na primetra década de 60 en-
tre a Igreja local cubana — aliada as classes burguesas — e ¢ govermno revo-

luciondrio, ndo houve ruptura das relacles diplomaticas com a Santa Sé
OO OCOITEU €M QULros paises comunistas.

Verificamos que os dois paises conseguiram evitar a ruptura das
relages diplomaticas devido a wm conjunte de fatores que se desenvolve-
ram a partir da década de 60.

O primeiro fator pode ser identificado na coincidéncia cronoldgica
entre 2 Revolugdo Cubana e a eleigiio de Jofio XXIIT, um Papa “revoluciona-
1io” que se recusou a levar para frente a condenagiio do comunismo, posigio
tradicional da Santa S¢ desde o surgimenio da ideologia marxista. Gracas 4
_politica conciliatéria de Jofio XXIII em relaclo aos paises comunistas, co-
- phecida como Ostpolitik, pdde-se evitar uma ruptiza entre os dois paises,
- desejada por muitos inimigos tanto de Cuba quanto da Santa Sé.

O segundo fator relaciona~se com os objetivos comuns da Santa 5¢
¢ de Cuba apds a Guerra Fria. Foi neste periodo que a Santa Sé e governo
revoluciondrio promoveram um estreitamento de suas relagfes, mesmo par-
tindo de objetivos distintos. A Santa Sé objetivava participar ativamente de
uma possivel transiclo de sistema que poderia afetar o govemno em Cuba. A
~ ajuda oferecida ao governo cubano poderia garantir lugar de destaque para a
Igreja na nova sociedade cubana. Por outro lado, o governo de Cuba remode-
lava sua politica externa na busca de novos parceiros comerciais e politicos.
A diplomacia cubana estava pautada em buscar a legitimidade de seu gover-
no perante a sociedade internacional.

Nesse quesito, Cuba considerava a Santa S¢ como um sujeito
internacional relevante e influente que poderia ajudar o governo cubano a
melhorar sua tmagem perante as demais nagdes. A Santa S¢ pagsou, por-
tanto, a apoiar 0 govemno cubano com a condicdo de que fosse garantida
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maior liberdade religiosa. A visita de Jofo Paulo II, em 1998, foi estabe.
lecida como um marco na consolidaciio das relagfes diplomaticas entre
Cuba e Santa Sé. O papa polonés que na primeira parte de seu pontificade
lutou para a derrubada do bloco soviético decepcionara-se. A aparente
morte da ideologia marxista ao invés de permitir a edificacic de uma
nova hegemonia mundial sob a lideranga da Santa Sé, baseada nos valo.-
res cristdos, marcou a vitéria de um capitalismo selvagem e mostrou o
declinio da influénecia da Santa Sé. A segunda parte do pontificado de
Jodo Paulo I foi marcada, como vimos pela aproximacio da Santa Sé ags
paises-mais-debilitados:pelo-sistema neeliberal;-alma da globalizacio.
Contudo, acreditamos que um dos fatores mais determinantes
fol a postura adotada por Fidel Castro em relacio 4 religido. Foi constata-
do que o Movimento da Teologia da Libertacfo atrain a simpatia de Fide}

e ajudou~0 a considerar a religifio como um elemento que poderia ajudar
a combater a desigualdade social. Na entrevista-livro de Frei Betto, Fidel ©
declarou “acreditar que o cristianismo tinha muito mais semelhancas -

com o socialismo que com ¢ capitalismo” (BETTO, 1985, p. 14). A aber-
tura de Fidel Castro em relacio a Santa Sé foi de certa forma facilitada
pela politica de conciliagio adotada pela Santa Sé sob o pontificado de
Jodo XXII e Paulo VI, e motivada também pela necessidade de ajuda
externa num ambiente hostil como o que foi construido pelos Estados
Unides ac redor de Cuba, o que levou Fidel Castro a buscar ¢ apoio da
Santa S¢. Com efeito, Cuba nfo precisava apenas de gjuda econdmica
mas também de reconhecimento da legitimidade de seu governo, e a San-
ta $¢é respondeu a esses apelos.

Enfim, podemos conclur que tanto a Santa S¢é quanto Cuba ob-
tiveram beneficios relevantes com a manutencfo de suas relacfes diplo-
maticas, o que justifica e explica a presenga de Cuba, fnico pais comunis-
ta, na lista dos parceiros diplomaAticos da Santa Sé.

Atualmente, com o pontificade do Papa Francisco, elefto apos a
reniincia de Bento XVI em 2013, pode-se afirmar que existem condicdes
ainda mais favordveis para que tais relagdes se consolidem ulteriormente.
A recente atuagfio da Santa S¢ na mediagio entre Cuba ¢ Estados Unidos
para o estreitamento das relagdes diplonzdticas interrompidas em 1961 foi
reconhecida e agradecida pelo lider cubano Raal Castro™. Certamente, a

2

Ps}pa Francisco fol crucial na mediacdo enftre EUA e Cuba. El Pais. 17 dic. 2014,
Disponivel em: <htip://brasil.elpais.com/brasil/2014/12/17/internacional/ 14188373
10_239458. html>. Acesso emu: 20 jan. 2015.
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ganta Sé podera ser uma aliada privilegiada de Cuba para alcancar seu
- pbjetivo maior, 0 fim do embargo econdémico e o inicio de uma nova fase
para a itha caribenha,
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INTRODUCAO

Pressuposto analitico desse capitulo ¢ a constataggo, pela obser-
vagiio empirica e pela investigagdo bibliografica, de que as religides e
atores religiosos influenciaram e continuam nfluenciando tanto as socie-
dades onde estdo inseridos quanto as relagdes internacionais, nesse “vai-
vén de motivacion de classe y moticacion nacional en los asuntos mundia-

' Doutor em Ciéncias Sociais pela Pontificia Universidade $. Tommaso D'Aquino
{Roma). Professor Adiunto IV na Universidade Federal do Pampa. Leciona Relaces
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les”, “vaivén de relaciones de clases y de relaciones nacionales” identifi-
cado por Brucan em sua andlise sobre as conexdes entre conflitos de clas.
se e condlitos internacionais (1974, p. 20, 82).

A constatagdo da influéncia das religides nos ambitos locais e
internacionais, destacando a dimensdo polftico-internacional dessa in-
fluéncia, e da relevancia cientifica do estudo dessa influéneia, emerge em
vérias obras do pesquisador Jeffrey Haynes, entre elas “Religion, politics
and International Relations — Selected essays”, de 2011.

—Haynes constata o que considera ser um_“fato- ébvio”,.a saber, .
que “ne-mundo-varios-atores religiosos afetamros resultades-pokiticos-de -

diferentes maneiras”, e interroga-se sobre “por que, como ¢ quando” es-
ses atores religiosos realizam tal influéncia “no comtexto internacional e
doméstico” (2011, p. 01). A partir dessa premissa, Haynes identifica e
estuda algumas experiéncias de areas geogrdficas especificas, do ponto de
vista das relagbes entre politica, atores religiosos e relacdes internacio-
nais, até porque seria questiondvel, do ponto de vista cientifico, pretender
fazer um estudo exaustivo, universal, “civilizatorio” sobre as relaces
entre politica, atores religiosos e relacdes internacionais.

Reconhecendo a constatagio de Haynes a respeito da influéncia
relativa dos atores religiosos no dmbito politico infra e internacional, e a rele-
vancia metodoldgica do estudo de casos em dreas geogréficas particulares do
planeta na identificacdo de tal influéneia, escolhemos como territério poiiti-
co-geografico especifico para ser objeto da nossa investigagio a América
Central, particularmente a Nicarigua. Nosso objetivo ¢ estudar o papel da ex-
periéncia revoluciondria da Nicardgua na quebra do paradigma que interpreta
a religifio como forga sociopolitica conservadora (religido opio do povo).

Para a realizacdo desse objetivo, analisaremos, na primeira par-
te, a origem da expressdo “religido dpio do povo” e a critica elaborada
sobre ela por Michael Léwy em sua sociologia marxista da religifo. Em
seguida, estudaremos o papel desenvolvido pelo movimento da Teologia
da Libertagio na contestagio prética e tedrica do paradigma da religido
0Opio, passando em revista, de modo particular, a experiéncia revolucions-
ria da Nicardgua Sandinista, realizada por revolucionarios leigos ¢ cris-
tdos. Por fim, na terceira parte, apresentaremaos um exemplo de Tepercus-
sdo politica da quebra desse paradigma no contexto histérico de sua re-
cepelo critica pelo lider cubano Fidel Castro.

Nesse capitulo histérico-descritivo~interpretativo utilizamos fon-
tes bibliogrdficas e entrevistas semiestruturadas com atores politico-reli-
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giosos diretamente envolvidos no processo revolucionério citado. A visita
in loco, com as entrevistas, fol feita em abril de 2014, durante duas sema-
nas, nas cidades de Managua (Nicardgua) e San Salvador (em El Salva-
dor), onde foi possivel, também, recolher material bibliogrifico (livros e

artigos).

2 ORIGEM DA EXPRESSAQ “A RELIGIAQ E O OPIO
DO POVQ”

Na sua “Critica da Jfilosafia do direito de Hegel — Introducdo™,
escrita entre dezembro de 1843 ¢ janeiro de 1844, publicada nos Anais
Franco-Germdanicos, em 1844, Karl Marx aftrmmou que “a miséria religiosa

comstitui ao mesmo tempo a expressdo da miséria real e o protesto contra

a miséria real. 4 religifo & o suspiro da criatura oprimida, o dnimo de
um mundo sem coracdo, assim como o espirito de estados de coisas em-
brutecidos. Ela é o dpio do pove”. (2010, p. 145)

Em seu artigo intitulado *Marx ¢ Engels como sociélogos da re-
ligigo”, Michael Léwy afirmou que a frase “a religifo € o dpio do povo”
niic é criacBo de Marx. Tal afirmacgfio € de antes de Marx, com diferentes
gradaces “em Kant, Herder, Feuerbach, Bruno Bauer ¢ muitos outros”
(1993, p. 157). Lowy observa gque a frase precisa ser compreendida em
sua complexidade, destacando que Marx refere-se & religifio em “seu
duplo carater”, contraditdrio, “ds vezes legitimacdio da sociedade existen-

. te, as vezes protesto contra tal sociedade”. (Ibidem, p. 158)

Mesmo nfo sendo criagfo de Marx, apenas uma cttacdo filosd-
fica sobre religifio, ela se popularizou, soando como uma condenagio
marxista definitiva da religifio. Porém, em uma aula-video publicada em
janeiro de 2015, no Brasil, Ldwy destaca que a célebre afirmacio “a reli-
gifo € ¢ dpio do povo”, especifica de um debate mais metafisico do que
histdrico-materialista sobre religifes, ndo é uma afirma¢3o marxista por-
que, em tal periodo, Marx ainda ndo era marxista. Tal afirmacdo ndo
manifesta o que € central no marxismo sobre a religifio, e que emergird
em textos posteriores de Marx, ou seja, a andlise das conexBes entre a
produgiio de ideias {onde se situam as religides) e as relaces materiais de
produgio (LOWY, 2014).

Segundo Lowy, serd depois, em A Ideciogia Alem3 (1846), que
emergira a no¢do de religidio como reflexo superestrutural das relagdes
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estruturais de producio. Religifio reflexo, junto com outras producfes
ideoldgicas, como o direito, a moral, a politica, a metafisica, “condicio-
nadas pela producdo material e pelas relagbes sociais correspondentes”
(1995, p. 158). Isso ja significa algo mais do que o mero andtema da reli-
gido opio. Porédm, Lowy sustenta em seu artigo sobre Marx e Engels co-
mo socidlogos da religifio, que, para Marx e Engels, a religifio, além de ser
condicionada por, pode, também, condicionar, influenciar. Ele sustenta a
tese da conexdio entre “reflexo e causa”. A seu avigo, para Marx ¢ Engels
“0 essencial ¢ evidenciar a intima e eficaz conexdo entre os dois fenbme-

nos” (bidem, p. 160). Teoria da conexfo que serd tema de wm posterior:

esclarscimento de Friedrich Engeis, em 1890, quando destacou que,

segunda a concepgdo materialista da histéria, o faror que em ultima
instdncia determina a historia é a produgdo e a reprodugdo da vida
real. Nem Marx nem eu nunca afirimamos mais do que isso. Se alguém
tergiversa dizendo que o fator econdmico é 0 unico determinante,
converte aquela fese numa frase vazia, abstrata, absurda. 4 situacdo
econdmica ¢ a base, mas os diversos fatores da superestrufura — as
Jormas politicas da luta de classes e seus resultados, as Constituicdes
que, wma vez ganka uma batalha, séo redigidas pela classe vitoriosa
efe., as formas juridicas, e mesmo os reflexos de todas estas lutas re-
ais no cérebro dos participantes, as tfeorias politicas, juridicas, filosé-
ficas, as ideias religiosas e o seu desenvolvimento ulterior até serem
convertidas em sistemas dogmdticos — exercem igualmente a suc agdio
sobre o curso das lutas histdricas e, em muitos casos, determinam
predominantemente sua forma. (1975, p. 520-321)

Nesse esclarecimento sobre a hermenéutica politica da religifo
na luta de classes, Engels destacou que as ideias religiosas, ao lado de
outros elementos ideoldgicos da superestrutura, nfo sfo apenas reflexo
mas podem ser também causa, tese semelhante a que seré sustentada pos-
teriormente por Max Weber em A Etica Protestante ¢ o Espirito do Capi-
talismo (1905). De qualquer forma, causa ou reflexo, ou causa e reflexo
{conexdo), resta o fato que, para Marx ¢ Engels as ideias e atores religio-
sos influenciam e sio influenciados pelas relacfes materiais de producio,
tese diferente da mera reducio da religifio a épio do povo.

O livro “Religidic e luta de classes — Quadro tedrico para a
andlise de suas inter-relagdes na América Lating”, do socidlogo vene-
zuelano Otto Maduro também destaca essa ideia de que “o campo religio-
so” pode ser interpretado como “produto dos conflitos sociais”, como
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“terreno (relativamente auténomo) de conflitos sociais™ e como “fator
gtivo nos conflitos sociais” (1983, p. 7-8).

Em suma, por mais angelical e celestial que seja o discurso do
grupo religioso, nas suas relagSes histdricas, tais grupos ndo sdo politi-
camente neutros nem imparciais. Comportam-se de forma imanente, se-
cutar, como os demais grupos politicos, defendendo “materialmente” seus
interesses, aliando-se a governos ou oposicbes; a uma classe ou outra, por

 razdes de conviccio {ética da convicgdo) ou necessidade (¢tica da respon-

sabilidade) como ocorreu também na experiéncia nicaraguense.

3 NICARAGUA E CRISTIANISMO DA LIBERTACAO

A experiéneia revolucionaria liderada pela Frente Sandinista de

“Libertagio Nacional (FSLN), na Nicardgua, constituida por revoluciona-

+ios leigos e catolicos, ndo foi o primeiro exemplo de religifio associada a
subversio de uma ordem social, mas foi significativa do ponto de vista
dos sujeitos de sua realizagiio e sua influéncia internacional. Na verdade,
em toda a América do Sul e Central, foi-se difundindo um tipo de cristia-
nismo social animado pela Teologia da Libertagdo, expressdo que signifi-
¢ca mais do que uma corrente de pensamento politico-teoldgico. Assim,
antes de passarmos em revista a experiéncia da Revolugdo Sandinista do
ponto de vista da relagio entre religido e revolugo, vejamos ¢ significa-
do histérico-politico da express&o Teologia da Libertagio.

3.1 Teologia da Libertagfio: internacional da esquerda
catolica

A expressio Teologia da Libertagio foi usada pelo tedlogo pe-
ruano Gustavo Gutiérrez em jutho de 1968, quando proferiu uma confe-
réncia com esse titulo em Chimbote, Peru, conferéncia que foi publicada
em Lima e, depois, em Montevidéu, o que ocorreu algumas semanas an-
tes da Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano, rea-
lizada na cidade de Medellin, Colémbia, no final de agosto e inicio de
setembro de 1968 (GUTTERREZ, 2000, p. 12). Somente em 1972 ocorre-
14 a publicaciio do livro de Gutiérrez intitulado Teologia da Libertagio -
Perspectivas.
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O que significa Teologia da Libertagdo? Na introducdo a novg
ediciio de seu livro de 1972, escrita em 1988, Gutidmrez explicou que, “g0
Jalar em teologia da libertagdo referimo-nos a um movimento vasty”
(2000, p. 47). Teologia da Libertagiio como “movimento vasto” dotado de
pensamento politico-teoldgico. Em “A forga histérica dos pobres”, Gustave
Gutiérrez destacou que a Teologia da Libertacio “fem suas raizes em uma
militdncia revoluciondria” (1977, p. 301). Teologia da Libertagio, entio,
como “movimento vasto” fundado em uma “militincia revoluciondria”
Movimento vasto situado na América Central ¢ Meridional, com origem na

década de 60, espécie de internacional centro.e. sul-americana.da esquerda-

catolica, segundo a interpretagio de Norberto Bobbio, para o qual “o erizs.
rio relevante para distinguir a direita e a esquerda é a posicdo diferente
em relacdo ao ideal da igualdade”. (1994, p. 80)

Essa internacional latino-americana da esquerda catélica origi-
nou-se nas experiéncias politicas de emancipacio popular, e na busca do
significado politico-teoldgico de fais lutas coletivas de libertac#o social,
Assim, no fenémeno Teologia da Libertacfio, estdo esses dois elementos:
movimentos populares sul e centro-americanos de libertacdo social e
hermenéutica teolégica dessas litas de libertagio. A expressio Teologia
da Libertacdo, portanto, mesmo sugerindoe a redugio de sua compreensio
a0 &mbito académico de uma hermendutica teclégica do politico, é um
fendmeno mais amplo que a atividade intelectual profissional sugerida
explicitamente pela expressdo. Nio se trata apenas de uma escola de pen-
samento, ou de uma corrente de pensamento politico-teolégico, mas de
um movimento social, internacional, dotado de pensamento politico-
-teolégico peculiar.

Por comparaciio, afirmamos que, assim como as reflexdes de
Marx e Engels tém suas raizes e objetivos nos movimentos operdrios de
emancipagéo, as reflexdes de emancipagdo social da Teologia da Liberta-
¢do tém suas raizes e objetivos nas hitas sociais dos movimentos popula-
res sul e centro-americanos de libertagio.

O socidlogo Michael Lowy, nos seus estudos sobre a Teologia
da Libertagio, tarnbém destacou o que afirmou o tedlogo Gutiérrez, ou
seja, a Teologia da Libertacio nfio ¢ apenas uma corrente de pensamento
politico-teolégico’. Em “4 contribuicdo da Teologia da Libertacdo®,
entrevista concedida em 08.01.2013, Lowy afirmou que

Sobre L&wy, autor de Marxismo e Teologia da Libertagio (Sio Paulo: Cortez, 1991),
¢ A guerra dos deuses: religifio e politica na América Latina {Petropolis: Vozes,
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o cristianismo da libertagdo é um vasto movimento social que aparece
no Brasil desde o comego dos anos 1960 — bem antes da aparicdo dos
primeiros livros da teologia da libertagdo. Este movimento inclui se-
fores significativos do clero - podres, freiras, ordens religiosas, bis-
pos - dos movimentos religiosos leigos, como a Ac¢do Cuaidlica, a
JUC, a JOC, a ACO, das comissdes pastorais, como Justica e Pagz,
Pastoral da Terra, Pastoral Operdria, ¢ das Comunidades Eclesiais
de Base (CEBs). Trata-se de uma ampla e complexa rede que ultra-
passa os limites da Igreja como instituicdo, e que retine, a partir dos
anos 1970, milhdes de cristdos que partilham a opgdio priovitdria pe-
los-pobres. (LOWY, 20138y

Teologia da Libertagdo é como movimento dotado de uma teo-
logia politica critica em relagdo & pobreza e desigualdades sociais e que

- se difundiv a partir da América do Sul e Central.

Também em 2013, em um artigo publicado em margo, na Fran-
¢a, traduzido e publicado em abril, no Brasil, Lowy escreveu que

o que é normalmente designado como teologia da libertacdo — um
corpus de textos produzidos desde 1971 por figuras como Gustavo
Gutiérrez, Hugo Assmann, Frei Betto, Leonardo Boff, Pablo Richard,
Enrique Dussel, Jon Sobrino, Ignacio Ellacuria, pera citar apenas os
mais conhecidos — nada mais € do gue a expressdo intelectual e espi-
ritual de um vasto movimento social, nascide ac menos uma década
antes, que se manifesta através de uma estreita rede de pastorais po-
pulares {da terra, operdria, urbana, indigena, da mulher), de comuni-
dades eclesials de base, de grupos de bairro, de comissGes de justica e
paz, de formagdes do Agdo Carclica, que assumiram de maneira ativa
a opgdo preferencial pelos pobres. (LOWY, 2013b)

Nesse movimento social, dotado de pensamento politico-teold-
‘gico critico, “os pobres ndo sdo mais percebidos como simples objetos (de

“afuda, de compaixdo, de caridade), mas como os sujeitos da sua histéria,

os atores da sua liberfacdo”, mudanca de interpretagfo que permite a com-
preensfio de “fendmenos sociopoliticos importantes na histdria recente da
dmérica Latina, como o avango da revolucdo na América Central, Nicard-
gua, El Salvador”™. (Ibidem)

2900), Leonardo Boff afirmou que, “fora do campo da teologia, ¢ seguramerte o pen-
sador que mais estudou e soube avaliar positivamente a Teologia da Libertacdo™.
(BOFF, 2013)
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Teologia da Libertago, portanto, ¢como movimento com sua
perspectiva peculiar, voltado para a emancipacdo popular. Gustavo Gu-
tiérrez, de fato, destacou que a perspectiva da Teologia da Libertacio
“ndp & de elites ou pequenos grupos, mas sim, de organizacdes que o
movimento popular — e, dentro dele, o povo cristdo — constroi por si pro-
prio” (1977, p. 301). Ou seja, nessa teologia a partir da praxis dos movi-
mentos populares latinc-americanos de emancipagdo social, Gutiérrez
ndo compreende o povo cristiio como um povo que colabora com o0s mo-
vimentos populares, mas, como povo constitutive do movimento popular.

O contraste gue a Teologia da Libertacfo destaca nfo € aquele
metafisico entre “crentes ¢ ndo cremies, mas sim, enfre opressores e
oprimidos” (GUTIERREZ, 1977, p. 283). Dessa forma, a esquerda leiga e
catdlica, mesmo se com credos religiosos diferentes, por compartilharem
credo politico semelhante de emancipagfo social, vivenciam uma unidade
politica na luta social, como ocorreu na Nicardgua, em El Salvador ¢ em
outros paises da América Meridional e Central.

3.1.1  Libertacdo e revolucio

Para o cristianismo da libertacdo, a Teclogia da Libertacfo fim-
ciona como uma “reflexdo critica da prdxis historica & luz da Palavra”
(2000, p. 71). Mas qual a caracteristica politica central dessa reflexdo
critica? Que projeto de desenvolvimento social ela sugere? Na sintese de
Gutiérrez, o confronto intelectual entre andlise da realidade e inferpreta-
¢o da revelacdo biblica (a “Palavra™) indica que

apenas uma gquebra radical do presente estado de coisas, uma
transformagdo profunda do sistema de propriedade, o acesso ao
poder da classe explorada, wma revolugdo social que rompa com
tal dependéncia podem permitir a passagem a uma sociedade dife-
renite, a uma sociedade socialista. Qu, pelo menos, tornd-la possi-
vel. ([bidem, p. 82)

A palavra libertacio, portanto, entendida como ruptura de uma
ordem interpretada como ordem da desordem social, ou seja, uma pers-
pectiva de mudanca radical, pela raiz, revolucio social. “'S6 entdo”, con-
chui Guiiérrez, “no contexto desse processo, uma politica de desenvolvi-
mento pode realizar-se eficazmente, adquirir sentido e evitar uma formu-
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lacdo enganosa” (Ibidem, p. 82). Ou seja, libertagio como revolugdo,
juptura como pressuposto do desenvolvimento social. Para Gutiérrez,
revolucio social é mais do que mera luta armada. Refere-se & construgiio
de “novas relacdes de producdo” (Ibidem, p. 103), ou seja, repetindo,
“quebra radical do presente estado de coisas, uma transformagcdo pro-

nda do sistema de propriedade, o acesso ao poder da classe explora-
da”, permitindo “a passagem a uma sociedade diferente, a uma socieda-
de socialista”. (Ibidem, p. 82)

Em “Comunidade eclesial, comumnidade poiitica — ensaios de
eclesiologia politica”, o telogo brasileiro- da libertacio, Clodovis-Boif,
trata também sobre essa relagdo entre revolugdo social, propriedade privada
dos meios de produgio € socialismo. Segundo Clodovis, para saber se em
uma sociedade howve uma revolugdo social, o ponto decisivo € este: (.)
Nas méos de quem estdo as alavancas da economia? Trata-se de pessoas

" ou grupos privados, ou do Estado ou corpos publicos e coletivos fraba-
. Thando sob a coordenacdo de um centro festatal)?” (1978, p. 134). “Uma
" sociedade socialista” — continua Clodovis — “inclui setores privados, mas

estes néio dio a tonica ao processo produtive” (Ibidem, p. 134). Revolucio,
portanto, ndo como abolicio de toda e qualquer forma de propriedade pri-
vada, mas controle estatal das alavancas econdmicas centrais, dado que,
segundo observou o tedlogo brasileiro, “os Estados socialistas, ao lado dos
setores econdmicos socializados ou estatizados, mantém setores da eco-
nomia privada, como as médias e as pequenas empresas”. (Ibidem, p. 134)

Em suma, a questiio da revolugdo, na teoria politica da Teologia
da Libertacio, nfio gira ao redor da luta armada, de fato adotada na Nica-
rigua e El Salvador, mas da transformacio da gestdo dos meios de produ-
cdo. Revolugdo entendida como objetivo da luta social e ndo como mero
meio de luta. E como ela compreende teologicamente o significado poli-
tico da gestio da prépria revolugdo?

3.1.2  Utopia maior, menor ¢ absoluta

A Teologia da Libertacfio se dissocia de ideias perfeitistas sobre
revolucBes sociais que seriam definitivas. As mudangas radicais podem
antecipar parcialmente o paraiso na temra, mas nfo coincidem com ele.
Para Gutiérrez, por serem “inacabadas”, as mudangas sociais, mesmo as
revoluciondrias, necessitam de continuidade, o que ele chamou de “revo-
lugdio cultural permanente”. (2000, p. 90)
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A Teologia da Libertagdo adota uma visdo politica permanen.
temente critica em relagdo ao presente, também em relagdo as Condquistag
sociais obtidas. E a razdo disso, € teoldgica, ou melhor, escatoldgica. Parg
Clodovis Boff, hd trés gradagdes diferentes e correlatas de utopia. A ute-
pia menor, que consiste na realizacio de reformas socials; a utopia maior,
onde esté a revolugiio social e suas reformulagdes; e a utopia absoluta, o

remo defmitivo de Deus. Para o tedlogo brasileiro, “uma coisa é certa: a

libertagdo plena 56 vai se dar mesmo ‘no céu’, para além da histéria”,
(1986, p. 242)

Essa-associacio. entre -realismo. politico e escatologia. crists
promove andlise critica permanente do tempo presente, também no Ambi.
to das conquistas em termos de emancipagio popular revoluciondria, A
escatologia da libertag@io obriga, assim, a teologia politica a permanecar
como instdncia permanentemente critica do que se conquistou no presen-
te. Para os cristdos da libertacdo, a wtopia absoluta continuara sendo sem-
pre maior de que as reformas e revolugdes, funcionando como instincia
critica do presente. Clodovis Boff destacou que a revolucdo social ndo
deveria ser interpretada como “cosmogénese — ato criador absoluto de
uma sociedade nova” (Ibidem, p. 93), também porque tal hermenéutica
perfeitista da revolucfo seria nociva para o préoprio processo revoluciona-
£io, complicando ainda mais o j& dificil “day after que enfrentam todos
05 revoluciondrios”, que “consiste ndo 3¢ em consolidar wm nove poder
mas sobretudo em fazer acontecer uma nova sociedade”. (Ibidem, p. 93}

3.1.3  Reforma e revolucio

A reflex3o de Clodovis sobre as trés utopias coletivas, a menor
(reformas), a maior (revolugdo) e a absoluta (reino ou cidade de Deus),
apresenta reforma e revolugio no como alternativas antagdnicas, mas
como alternativas complementares, de acordo com as possibilidades his-
t0ricas, conjunturais, mais ou menos favordveis, oundo, a wma ou oufza.

Dessa forma, na virada da década de 80 para a de 90, com aque-
le fendmeno que Paulo Visentini identificou como “o desengajamento da
Unide Soviética das relagdes internacionais como superpoténcia® (2007,
p. 106), que foi propagado por pensadores neoliberais & midia conserva-
dora como sendo o “fim da histéria”, a perspectiva reformadora {utopia
menor) retorna como luta possivel em um contexto conjuntural desfavo-
ravel a revolugdo.
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Como constatou Frei Betto, “de 1989 a 2002, a esquerda andou
pelo purgatorio” (2006, p. 112). Havia sido decretada a morte da revolu-
¢do e a vitoria definitiva do neoliberalismo, restando apenas certo espago
para a esquerda reformadora, identificada entio como sendo a “nova es-
querda latino-americana” (DI SANTO; SUMMA, 1994).

7 Nesse contexto de guerra ideoldgica neoliberal contra os movi-
mentos da esquerda revoluciondria, leiga e catélica, Pablo Richard, teélo-

- go chileno, um dos finmdadores do movimento revolucionario dos Cristios
- Para o Socialismo (CPS), afirmou, em 1991, que, se, por um fado, “nas
.décadas de sessenta e setenta”, a. Teologla da-Libertacfio “crificava o

deservolvimentismo e o reformismo™, por outro, “buscar hoje reformas e
desenvolvimento em fungdo da vida de todos no Terceiro Mundo é pro-
Sfundamente revoluciondrio e libertador”. (1991, p. 653, 654)

Todavia, mesmo se o discurso neoliberal decretara a morte do
socialismo e da revoluco, permaneciam, no mapa politico internacional,

-4 Estados socialistas: Vietnd, Cuba, Coreia do Norte e Reptiblica Popular

da China (RPC), sendo que a RPC conta com parte significativa da popu-
lagdo mundial. Além disso, nos Estados capitalistas, as causas geradoras
de revolucdo social permaneciam ativas.

Observa-se, porém, que, tanto na perspectiva reformadora quan-
to na revoluciondria, a importincia do papel do Estado nas transforma-
¢Bes sociais continua sendo destacada pela esquerda reformadora e revo-
lucionaria, leiga ¢ catolica. Assim, em 2000, o tedlogo da libertaciio José
Comblin, em sua obra “O Neoliberalismo — Ideclogia dominante na viro-
da do século™, critica a supremacia do mercado e destaca, em sintese, que

o Estado nacional é a inica msténcia na atualidade gue possa defen-
der os poves contra a dominagdo do capital especulativo internacio-
nal e contra o poder econdmico das muitinacionais, Até agora néo hd
nenhuma instdncia internacional capaz de exercer a justica no plano
internacional. O tnico recurso dos povos ¢ ¢ Estado nacional. Com o
Estado fraco os cidaddes néio 1ém nenhupma defesa. (2000, p. 160-161)

As posig8es reformadora e revolucionaria divergem sobre a do-
se de Estado a ser aplicada no paciente desigualdade social, segundo a
avaliagdo da correlagiio de forgas em uma dada possibilidade conjuntural,
mas ambas tém foco no papel interventor do Estado.

As posigdes sustentadas por Combiin e Clodovis Boff indicam
que, no dmbito da uwtopia menor ou maior, o Estado tem um papel rele-
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varie nos processos de emancipacdio popular. Nesse sentido, no caso dy
Nicardgua, a gestio do poder politico, conquistado com a Revolugdo de
1979, ocorreu sob uma orientacio social reformadora ou revolucionaria?

32 Cristianismo ¢ Revoluciio Sandinista

Antes de verificarmos as relacfies entre Revolugdio sandinista

Igreja Catllica, veiamos algumas informacdes sobre a Revolucio de

1979, orientados pela pergunta do pardgrafo anterior.

Assim corno em tantos ouiros paises da América Central e Me-
ridional, a histdria social da Nicaragua também se caracterizava pelas
desigualdades sociais no campo e na cidade, com a dominagio de oligar-
quias rurais € aristocracias urbanas que comtavam com os EUA como
aliado (PTV A, 1986; SANTOS, 1987; ZIMMERMANN, 2002).

A Revolugio Nicaraguense de 19.07.1979, com a vitdria da
Frente Sandinista de Libertacio Nacional (FSLN) sobre a ditadura de
Somoza, foi uma revolucdo mais politica, com a derrubada da ditadura
decenal de Somoza, do que wma revolucdo social de cardter socialista, e
uma revolugiio caracterizada pela intima colaboragio, em sua realizagio ¢
gestdo, entre esquerda leiga e esquerda catdlica.

Influenciada pela revolugdo cubana de 20 anos antes, que derro-
tou o ditador Fulgéncio Batista, também na Nicardgua os guerritheiros
conseguiram derrubar um ditador ¢ assumir a gestdo politica do Estado,
Em Cuba, os revolucionarios continuam no poder até hoje (2015). Na
Nicardgua, a FSLN, apos conquistar o poder em 1979 via revolugfio poli-
tica, 0 perde via eleigiio, em 1990, sofre outras derrotas nas eleicGes pre-
sidenciais de 1996 e 2001, e retorna ao poder elegendo Daniel Ortega nas
eleicfes de 2006, reelegendo-o em 2011.

Pela associacio entre classe dominante focal e EUA, as futas
de emancipacio social na Nicardgua, desde os tempos de Sandine,
tinham um carater nacionalista, de afirmacdo da soberania nacional em
relac8o as classes dominantes e seu aliado internacional. A referéncia
a Sandino pela FSLN, nfo diz respeito a teorias politicas sofisticadas,
que ndo caracterizavam seu pensamento. Foram as agles politicas
nacionalistas de Augusto Sandino que inspiraram os reveluciondrios
da FSLN, com o acréscimo de oufras fontes, como a leitura marxista
das desigualdades locais, e a critica politica e teolégica dessas desi-
gualdades feita pelos sandinistas vinculades ao movimento da Teolo-
gia da Libertacio (SANTOS, 1987, p. 19-21).
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Fundada em 1961, a FSLN, antes da Revolucio de 1979, en-
confrava-se dividida em 03 subgrupos: a Guerra Popular Prolongada
(GPP); a Tendéncia Proletiria {(TP); ¢ a Tendéncia Insurrecional (T1),
os terceiristas.

Quanto mais aumentava a repressdo, o terrorismo de Estado,
mais aumentava o ntmero de ingressantes junto s fileiras da FSLN. “Na
. Nicardgua de Somoza, ser jovem era um crime”, relatou-me um. nicara-
- guense quando de minha estada em Managua, em abril de 2014,

O agsassinato do lider do Partido Conservador, editor do La
Prensa, Pedro Joaquin Chamerro, no dia 10.01.1978, levou ao fortaleci-
mento da alianga entre burguesia ¢ FSLN na luta contra Somoza, o que se
tornaria um problema, porém, depois, na organizagdo do poder apos a
vitoria de jutho de 1979. De fato, essa mesma burguesia, chamada de
“empresrios patriotas”, aliada na luta contra a ditadura, pressionara,
depois, para que a revolugdo politica contra Somoza ndo se tomasse uma
tevolucio social, mantendo a junta revoluciondria no ambito da gestdo
politica compartilhada de uma economia mista de carater mais social-
-democrata do que propriamente revolucionario.

Ap0s a vitdria de 1979, a FSLN comunicou que 0 govemo pro-
visério revolucionario seria composto por trés membros da FSLN,
Daniel Ortega, Moisés Hassén e Sergio Ramirez; mais Alfonso Robe-
lo, industrial milionario; e Violeta Chamorro, vitva do liberal Pedro
Joaquin Chamorro. Essa junta governou a Nicaragua apos a derrubada
de Somoza, em 1979,

O entdio presidente dos EUA, Jimmy Carter, aparentemente
favoravel 4 derrubada de um tirano, prometera o envio de toneladas de
alimentos para ajudar na reconstrugdo da Nicardgua pos-Somoza, mas
ndo cumpriu suas promessas. Na verdade, j& planejava ataques con-
trarrevoluciondrios. Segundo Zimmermann, mesmo sendo atribuidos
quase que exclusivamente & administragdio do presidente Ronald Rea-
gan, os ataques a revoluco “na realidade comegaram com o presiden-
te anterior, Jimmy Carter, que sabotou a ajuda humanitdria tdo ne-
cessdria ao governo revoluciondrio, usando os délares norte-
americancs para dar apoio & oposi¢do interna (...}, ajudando decla-
radamente a ex Guarda Nacional de Somoza que se recrganizava em
Honduras”. (2002, p. 109)

Com a posse de Ronald Reagan, em janeiro de 1981, a Revolu-
¢io Sandinista passa a ser combatida de forma mais sistematica pelo go-
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vemo dos EUA, seja do ponto de vista econdmico, com o bloqueio de
importactes da Nicardgua, seja do ponto de vista do terrorismo de Esta-
do, com o investimento de milhfes de ddlares nos grupos armados cop.
trarrevoluciondrios. Os EUA, temendo a perda de influéncia na Américy
Central ¢ Meridional, consideradas seu quintal, investiram milhdes na
luta contra os “partidos e governos insubordinados™ que representavam
uma ameaca a sua influéncia econdmica e politica. De outro lado, Cuba,
com muito menos recursos, enviava alimentos, médicos e professoreg
para aliviar o sofrimento de uma populagfo que sofrera sob a ditadura de

“Somoza (Ibidem, p. 96).

Assim, apds a Revolugfo de 1979, mesmo gerindo o poder de
forma compartilhada com os “empresérios patriotas”, as ameagas externag
nao foram neutralizadas. Além disso, internamente, em pouco tempo ag
tensdes e contradigBes entre a realizacfio das necessidades dos trabalhado-
res ¢ camponeses e a realizacfo dos interesses da burguesia, se manifesta-
ram no governo e na sociedade. Tal jogo de forgas entre sandinistas e “em-
presarios patriotas” na gestio compartilhada do governo revoluciondrio,
deixava dividas em relagio ao futuro da revolugiio de julho de 1979,

O temor de Carlos Fonseca Amador (1936-1976), fundador da
F8LN, assassinado trés anos antes do triunfo da revolugfo, parecia se
concretizar apds a conquista do poder politico. Fonseca era do parecer
que as aliancas com a burguesia contraria a Somoza “poderiam terminar
cedendo a lideranca politica aos partidos burgueses tradicionais™ (Ibi-
dem, p. 67). Tais aliangas, porém, mesmo ndo contando com o apoio de
Fonseca, eram defendidas pelos terceiristas de Daniel Ortega, por razdes
de ordem tatica, imposta pelas necessidades conjunturais.

Quando a FSLN colocava em prética politicas populares tipicas
da matriz ideolégica que as originou, a tensdo com a burguesia aumenta-
va. Descobria-se que organizar o poder conquistado era tio dificil quanto
conquistd-lo. A alianca entre sandinistas e burguesia derrubou a ditadura
de Somoza, mas deixou a Nicardgua poés-revoluciondria em um estado
permanente de instabilidade politica.

E mesmo com essa atuacio pds-revoluciondria mais reforrmado-
ra do que socialista, emergia a avaliaciio, “para a burguesia nicaraguen-
se, assim como para o governo estadunidense”, que “o novo governo
sandinista era pior do que a ditadura de Somoza, que tinham tolerado,

quando ndo apoiado ativamente, e durante a qual haviam prosperado™.
{Ibidem, p. 100)
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Entre conflitos internos e ameacas externas, “a FSLN alegava
qué estava comprometida com uma ‘economia mista’ e com a protecdo
da propriedade privada, e insistia com os capitalisias para que investis-
sem € aumentassem a producdo a fim de reativar a economia nacional

arrasada” (Ibidem, p. 104). Porém, essa burguesia, que fora identificada

como patriota na derrubada de Somoza, nfio se manifestava tdo patriota
na realizaciio dos objetivos sociais da revolugdo, Em vez de seguir as

. grientagbes dos sandinistas de investimento e aumento da producio, os
donos das fabricas faziam o contrério, usando os escassos délares de em-

';pr,éstimos do-governo “na comprude-equipamentos-pard.suas fobricas-em

outros paises, ou para pagar os alivs saldrios da geréncia administrati-

va”. (Ibidem, p. 104)

Os sandinistas enfrentavam a pressdo popular pelas mudancas ¢

a oposigdo econdmica da burguesia &3 mudangas, desprovidos de um

programa revoluciondrio do ponto de vista socioecondmico. Segundo

- Zimmermann,

a politica declaradn da FSLN, desde o momento em que chegou ao
poder era praticar uma “economia mista” e garantiv a propriedade e
o8 lucros dos plantadores e industriais privados, desde que concor-
dassem em produzir e ndo dessem apoio & contrarrevolucdo. Os lide-
res da FSLN associaram o ideio de uma “economia mista™ com a do
“pluralismo politico”, e prometeram ndo estabelecer um Estado com
um partido unico. Ficava cada vez mais claro que a FSLN vislumbra-
va um papel permanente para grandes copitalistas e ruralistas priva-
dos. (Ibidem, p. 116-117)

A tensdo entre a moderagio contida nas promessas feitas 4
burguesia e a radicalidade das promessas revoluciondrias de “fraba-
thadores e campesinos no poder”, estava no centro do sandinismo no
poder, com a burguesia temendo o passo revoluciondrio que os sandi-
nistas nio davam.

A alianca com a burguesia, porém, ainda nfo havia comprome-
tido o capital eleitoral que a FSLN acumulara na luta contra a ditadura de
Somoza. Assim, em novembro de 1984, com o comparecimento de 75%
dos eleitores, a FSLN obteve 67% dos votos, elegendo Daniel Ortega
presidente e Sergio Ramirez como vice.
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3.2.1  Igreja Catélica, revoluciio e contrarrevoluciio

Na Nicaragua, antes e depois da Revolugio de 1979, a Igrejy .

catdlica dividiu-se politicamente na sua participacfo na huta de classes
local. De um lado, os cristios que militavam na FSLN, inclusive sacerdq.
tes. De outro, bispos e leigos nicaraguenses envolvidos no combate ideo.
légico contrarrevoluciondrio (CASALDALIGA, 1986; SANTOS, 1987y,

Além de participarem como protagonistas na FSIN durante ¢ -
processo revoluciondrio, com a vitdria da revolugio, ao todo quatro sa-

Cﬁdotes catblicos foraprdirigentes -do governo revolucionirio sandinista:
Miguel D’Escoto, Ministro do Exterior; Emesto Cardenal, da Cultura;
Edgard Parrales, Ministro do Bem-FEstar Social; e Fernando Cardenal,

jesuita, irmio de Ernesto, Ministro da Educacfio e diretor da Campanha

Nacional de Alfabetizagio. Do lado oposto, o arcebispo Obando v Bravo
€0 Pal_aa Jodo Paulo 1I exigiam que eles abandonassem o governo revoly-
clonario, o que eles ndo fizeram.

Repercutiu nos meios de comunicag¢do o momento no qual o
Papa Jozo Paulo II, em 04.03.1983, em visita a Nicarégua, repreendeu
duramente, de dedo em riste, o padre Ernesto Cardenal no aeroporto de
Mandgua. Depois, em sua missa ao ar livee, em Mandgua, muitos deseja-
vam que Jo#o Paulo II condenasse a agressiio dos Contras, e expressasse
pesames aos familiares de dezessete estudantes secundaristas recentemen-
te assassinados (tinham sido enterrados no dia anterior). Mas Jodo Paulo
IT nada disse sobre isso, seguindo sua linha politica de rejeigio de uma
revoi\_lgﬁo que, de fato, ndo estava perseguindo catdlicos, mas estava sen-
dq fEIta por eles, e que havia colocado sacerdotes catdlicos em quatro
ministérios do governo revoluciondrio.

As palavras ditas e as palavras nfo ditas por Jodo Paulo I em
Mandgua, durante sua visita em 1983, como era previsivel, foram, porém,
bem acolhidas e usadas pelos adversirios da revolugio sandinista. Se-
gundo constatou Zimmerman,

Os Contras e Washington capiializaram em cima do fato; um dos
grupos armados baseados em Hownduras divilgou uma foto do pa-
pa Jodo Paulo I com a legenda O papa estd do nosso lado”. Um
dos slegans do principal grupo contrarreveoluciondric era “Com
Deus e com patriotismo, estamos combatendo o comunismo™, {Ibi-
dem, p. 129)
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Assim, o efeite politico da visita de Jodo Paulo II foi o de

- fortalecer as milicias contrarrevoluciondrias que combatiam a Revolu-
- ¢do Sandinista.

Em uma entrevista, o sacerdote e ministro sandinista Ernesto

Cardenal revelou ¢ que lhe disse Jodo Paulo II naquela ocasido, no aero-

_porto de Mandgua: “Ele me disse: Vocé sabe que deve regular a sua

- situagdo’, mas de uma forma muito imponente, rude. Como eu ndo quis

- responder, repeti” (CARDENAL, 2009). Sobre 2 missa que Jodo Paulo
1 celebrou em Managua, segundo Ernesto Cardenal,

Ele chegou para dervocar a revolugde. Nicardgua era um pais catdli-
co, com um governo de esquerda, de orientagdo marxista, mas apoio-
do pelos cristdos e pelos sacerdotes. Chegou a falar contra a revolu-
¢dio diante de 700 mil pessoas, um fergo do pais, para gue o aplaudis-
sem, 0 apoiassem e que a revolu¢do caisse. Mas o povo se rebelou e
The faltou com respeito. As pessoas gritavam: “Poder popular! Poder
popular!”, e 0 Papa, “Siléncio!”. (Ibiderm)

A posigao politica adotada por Jodo Paulo 1l na Nicaragua ndo
foi obra do acaso, mas fazia parte de seu programa de cristianizagdo do
mundo, que passava pelo combate ao comunismo (CARLETTL 2012).
Para isso, aliou-se a Ronald Reagan (EZCURRA, 1984), cujo governo
sustentava as milicias contrarrevolucionérias que combatiam 08 sandinis-
tas leigos e cristios. Nessa alianca de interesses, a colaboragio com Rea-
gan e mesmo com a CIA, nos anos da década de 80 foi motivada por dois
objetivos: “desestabilizar o governo sandinista da Nicardgua e desauto-
rizar a Teologia da LibertacGo”. (AZEVEDOQ, 2013)

Essa militdncia sistematica de clérigos catdlicos confrarrevo-
lucionarios ajuda a compreender, em parte, os motivos da desconfian-
ca de governos revoluciondrios de esquerda em relagio as religifes. A
Revolugdo Nicaraguense, porém, explica, ao lado de outras experién-
cias semelhantes, que o problema ndo se encontra nas religides em si,
mas nas opgbes politicas contrarrevolucionérias ou revolucionarias
dos atores religiosos, Se igrejas passam a ser usadas como espagos de
combate a revolugdo, o confronto dos governos de esquerda com tais
igrejas ndo se interpreta como confronto religioso, mas como confron-
to politico com atores contrarrevoluciondrios, sejam eles leigos ou
religiosos. Foi o que aconteceu em 1986, na Nicaragua, quando algu-
mas estacdes de radio catdlicas foram interditadas ndo por serem cato-
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licas, mas porque estavam apoiando as ac¢bes militares dos Contrag
(ZIMMERMANN, 2002, p. 129).

Do ponto de vista das relages entre Revolugdo Sandinista e
Igreja Catdlica, segundo o comandante sandinista Tomds Borge, %y
inica perseguicdo religiosa em curso na Nicardgua era a da hierarquig
da Igreja contra os padres partiddrios da revolugdo, que 4s vezes eram
proibidos de rezar missas ou transferidos de suas pardquias, e ats
mesmo exilados, contrariando o desejo de suas congregacies”. (Apug
ZIMMERMANN, p. 130)

Havia-clérigos-catdlicos e-igrejas evangélicas-empenhados na
contrarrevolugio. Os EUA, além de financiarem as a¢des militares das
milicias contrarrevoluciondrias, combatiam a Revolugio Sandinista tam-
bém pela via ideologico-religiosa. De fato, apés a Revolugdo de 1979,
Investiram no aumento do ndmero de seitas protestantes conservadorag
norte-americanas na Nicardgua. Como constatou Zimmermann,

Em poucos anos, surgiram cerca de cinguenta seitas diferentes ape-
nas em Mandgua, e algumas construiram base considerdvel na zong
rural. Grupos como as Testemunhas de Jeové proclamavam que a cq-
tastréfica inundagdo de 1982 tinha sido umea punicdo de Deus conprg
a revolucdo. As seitas protestantes direitistas pregavam a néo obedi-
éncia as autoridades politicas. (2002, p. 130)

Como verificou Delcio Monteiro de Lima, em “Os deménios
descem do norte” (1991), pesquisa sobre o massivo ingresso de grupos
Protestantes conservadores estadunidenses na América Latina, a difusio
de tais grupos ndo foi obra do “Espirito Santo”, ou apenas da metodologia
proselitista desses grupos, mas resultado de fortes investimentos do g0-
verno Ronald Reagan e de empresas estadunidenses interessadas em
Promover cruzadas anticomunistas entre as populacdes pobres e de classe
media cenfro e sul-americanas por meio da penetracdo desses £rupos
protestantes conservadores.

Na pregagao politico-religiosa de tais grupos, a mensagem cris-
1 ¢ associada a0 american way of life. Sabe-se, também, pelo conheci-
mento do Documento de Reagan para a América Latina, que combater a
Teologia da Libertagio era um dos capitulos dos programas de politica
xtema estadunidense para a América Central e Meridional (PEIXOTO,
1981). Assim, financiar a difusio de grupos protestantes caracterizados
pelo anticomunismo e pela exaltagdo da “Ameérica” (leta-se EUA) como
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modelo de sociedade “abencoada por Deus”, é um capitulo da politica de
soft power estadunidense, junto com o financiamento militar (hard po-
wer) das milicias contrarrevolucionarias.

3.2.2  Bispos catélicos e Iuta de classes

A maior autoridade imstitucional da Igreja catdlica na Nicara-

gua, o arcebispo Obando y Bravo, em 1982 foi nomeado pelos Contras
como.membro.de seu_governo-ne exilio (ZIVEVEERMANN, p. 128). Ha-
via tensdo dentro e fora da Nicardgua entre bispos catolicos contra a revo-
lucdo e bispos que compreendiam a complexidade e necessidade das mu-
dangas sociais em toda a América Central ¢ Meridional.
- Na Nicaragua, cristios sandinistas assassinados pelos Contra
-ndio tinham seu funeral celebrado por clérigos catélicos locais conserva-
‘dores que argumentavam que, celebrando tais funerais, estariam legiti-
mando uma revolugiio com a qual nfo concordavam.

A colaboracdo episcopal veio de fora. Dom Pedro Casaldali-
ga, bispo, no Brasil, da Prelazia de S0 Félix do Araguaia (MT), este-
ve na Nicardgua de 28 de julho a 21 de setembro de 1983, visitando
comunidades, fazendo celebracBes litirgicas com as familias dos jo-
vens e adultos catélicos, homens ¢ mulheres assassinados pelos Contra
(CASALDALIGA, 1986).

Em sua viagem pela Nicardgua, levou uma lista com o nome de
23 bispos brasileiros que o apoiavam no que consideravam ser sua missio
pastoral, apesar da oposigfo do episcopado nicaraguense a essa sua via-
gem ([bidem, p. 21-22).

Casaldaliga levou seu apoio de bispo catélico pro-revolugio aos
catdlicos revoluciondrios que se sentiam abandonados pelos bispos locais,
mesmo se confavam com o apoio de sacerdotes nicaraguenses. “Fu sou
catdlico, padre. Me magoa muito que a Igreja esteja contra nds” (Ibidem,
p- 84), disse-lhe um jovem revoluciondrio. A Igreja catdlica estava divi-
dida na iuta de clagses nicaraguense, com uma parte dela perseguindo a
revolugdio e negando missa aos catélicos que defendiam sua revolucio,
resistindo aos Contras.

O episcopado local rejeitou oficialmente a visita de Casalddliga
por meio de uma carta dirigida ao episcopado brasileiro: “Os bispos da
Nicardgua acreditam que se ofende gravemente a caridade e a comunhdo
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eclesial guando alguns bispos do Brasil falam ou agem ignorando a o
toridede episcopal nicaraguense”, escreveu Dom Bosco Vivas Robelo
Secretario da Conferéncia Episcopal da Nicardgua, no dia 30.07.1985’
dois dias apds a chegada do prelado brasileiro, para reclamar da visita dé
Casalddliga que, mesmo assim, continuou com celebragdes Iitrgicag
entre os catdlicos da resisténcia sandinista até o dia 21 de setembro do
mesmo ano, quando retornou ao Brasil (SANTOS, 1987, p. 46).

O jornal conservador francés Le Figaro, ao mesmo tempo em
que classificava Dom Pedro como “monsenhor Martelo e Foice”, referia-

-s¢ a Dom Obando. como sendo o “irico cardeal atualmente na América.

Central”, “homem-chave” que “encarna a fidelidade ao papa frente aos
desviacionistas da Teologia da Libertagdo que desestabilizam a América
Latina”. (Edigdo de 07.12.1983)

‘ A esquerda catélica revoluciondria, acusada pelos clérigos e
imprensa conservadora de promover a desestabilizaglo, argumentava que,
na verdade, estava trabalhando pela superac8o da desordem da oligarquia
e construciio da ordem da igualdade ou, ao menos, de uma menor desi-
gualdade.

Em Managua, dois jovens catdlicos revoluciondrios mostraram
seus ferimentos a Padre Francisco Lapierre, amigo de Dom Pedro, expli-
cando: “N&p é por causa de Sandino, padre; € por causa de Cristo!”
(CASALDALIGA, 1986, p. 108), confirmando, em sintese, a conexdo
intelectual ¢ pratica gue faziam entre revolugfio ¢ cristianismo.

3.2.3  Dissidéncia sandinista

‘ Apds os acordos de paz de agosto de 1987, para as eleicdes pre-
sidenciais de fevereiro 1990, a FSLN apresentou como candidato Daniel
7 Ortega, ¢ Sergio Ramirez para vice. Apesar do investimento em marke-
fing eleitoral, com mensagens de moderagdo voltadas para os eleitores de
classe média, os sandinistas perderam as elei¢cdes para Violeta Chamorro,
da Unifo Nacional Opositora (UNQ), coalizio que reunia partidos da
ODOSICEAO,
Daniel Ortega concorreu e perdeu novamente nas eleigdes de
1996 e 2001. José Amnoldo Aleméan Lacayo foi eleito presidente da
Nicarigua em 1996, pelo PLC, Partido Liberal Constitucionalista,
governando de 1997 a 2002. Depois, Eurique José Bolaflos Geyer foi

Religidio e Relages intemacionais 175

eleito presidente da Nicardgua em 2002 e 2007, pela APRE, Alianza
por la Republica. Dapiel Ortega, da FSLN, serd eleito presidente da
Nicardgua em 2006, governando de 2007 a 2011, ano em que foi ree-
leito, com mandato até 2016,

A derrota de 1990 para Violeta Chamorro certamente ndo signi-
ficava crise da revolucio, mas, além do cansaco da populagdo pelos anos
de guerra, crise da relago entre os sujeitos populares da revolugdo e os
lideres da FSLN que ndo transformaram a revolugdo politica popular de
1979 em revolucio social.

Daniel Ortega “havia deixado seu passado.revoluciondrio para
was” (ZIMMERMANN, p. 151). A forte presséo estadunidense poderia
ser citada como motivo para explicar a transigéncia dos sandinistas no
poder. Outros motivos podenam ser citados, o que estd de fato, porém, é

- que “a FSLN néo edificou um Estado e um Partido gue pudessem estabe-

lecer uma relacdo que salvaguardasse os principios do marxismo-
leninismo e da revolugdo social” (PEREIRA, 2013, p. 286). Avalia¢Qes
desse tipo explicam o surgimento de grupos dissidentes na FSLN.

O sacerdote Ernesto Cardenal encontra-se nessa freni¢ mterna
de oposicio a Daniel Ortega. Cardenal fundou uma comunidade refigiosa
nas ithas de Solentiname, no final dos anos 60. A comunidade foi destruida
em 1977 pela Guarda Nacionat de Somoza. Antes da Revolucdo, Ernesto
Cardenal representou a FSLN no cenario internacional durante 1978 e
inicio de 1979. Como citamos, foi Ministro da Cultura do governo revo-
tuciondrio apds a vitéria de juiho de 1979. Hoje (2015), ainda se conside-
ra um revoluciondrio sandinista, mas faz parte da dissidéncia sandinista
em relagio ao governo Daniel Ortega.

Para Cardenal, no atual governo da Nicardgua “ndo hd nada de
esquerda, nada de revolugdo, nada de sandinismo. O que ha é nada mais
do gue corrupgdo € ditadura. Uma ditadura fascista, Jamiliar, de Daniel
Ortega, sua mulher e seus fithos” (CARDENAL, 2009). Ele responsabili-
za a esposa de Daniel Ortega, Rosario Murillo, pelo desmantelamento de
seu trabalho realizado no Ministério da Cultura (2004, p. 364-365).

A rtuptura de Emesto Cardenal com a FSLN ocorreu em
25.10.1994, quando acusou o partido de manipulagdo por excluir, nas
eleicBes internas, os militantes que apoiavam 08 “sergistas”, como fica-
ram conhecidos os militantes do Movimento de Renovacgio Sandinista,
liderado pelo ex-vice-presidente Sergio Ramirez. O partido dividiu-se,
entdo, em dois setores: os renovadores, seguidores do “sandinismo ilus~
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frado” de Ramirez, que Cardenal apoiou, e os ortodoxos, de Danje)
Ortega (CARDENAL, 2008).

Emesto Cardenal e seu irmio Femando continuam atuande co-
mo sacerdotes na Nicardgua, valorizam o sandinismo e a Revolugio de
1979, fazendo parte da dissidéncia sandinista ao governo de Daniel Orte.
ga. A mesma Teologia da Libertagdo que os levou a promover uma her-
menéutica teoldgica da rejeicdo da ditadura de Somoza, alimenta seu
senso critico em relagfio ao governo de Ortega, justamente em nome des-
sa revolugdo social que reconhecem como valor coletivo, Em suma, nig

condenam o.sandinismo-e-a Reveolucio-de-1979, mas o que consideram -

ser a traigdo pratica dessa revolucio.

4 REPERCUSSAQ POLITICA DE UMA REVOLUCAO
COM RELIGIAO

Mesmo ndo sendo uma expressio marxista, mas citada pelo jo-
vem Marx, quando ainda nfio era marxista (LOWY, 2014), esta de fato
que a consideragdo sobre a religido como Gpio do povo popularizou-se e
continua sendo popular.

Trata-se de uma heranga hermenéutica equivocada que nfio ¢
marxista. Para o marxismo, de fato, ¢ central, do ponto de vista metodo-
logico, compreender as religides e atores religiosos no contexto histérico,
matetial, dialético da luta de classes (ENGELS, 1975, p- 520-321). Tal
heranca hermenéutica, porém, uma vez popularizada, tornou-se paradig-
ma real, mesmo se equivocado, na interpretacfio da religifio e atores reli-
810s0s. Obras como a de Léwy, com sua sociologia marxista da religifio,
sustentando a tese da contextualizagfio material das religides nas Iutas de
classe, assim como experiéncias histéricas especificas, entre elas 2 da
Nicardgua Sandinista, situada no leque de experiéncias do movimento da
Teologia da Libertagio, colaboraram no desmanche desse equivoco.

A experiéncia da Nicarigua, com os cristios leigos e clérigos
catdlicos atuando como militantes da FSLN, antes e depois da Revolugdo
de 1979, ndo é uma novidade absoluta na histéria das religides subversi-
vas, mas uma experiéncia relevante na promocdo da quebra da heranca
hermenéutica unilateral da religidio ¢pio, Na Nicardgua, assim como em
outras experiéncias latino-americanas do movimento da Teologia da Li-
bertagao, os cristios revoluciondrios ndo abandonaram a £ cristd para se
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torparem revoluciondrios, mas descobriram o sentido politico-teolégico
de suas acdes revoluciondrias em favor da emancipacio popular.

A constatacdo de que havia algo errado na interpretacio segun-

do a qual uma contradicdo “essencial” (metafisica) separaria a revolucio

da religido fora feita por Carlos Fonseca Amador, fundador da FSLN,

- durante o processo reveluciondrio nicaraguense, conforme explicou Padre

-~ Fernando Cardenal no dia 11.04.2014, em Manégua, uma sexta-feira pela

manhd, em entrevista que me concedeu na sede do Movimento Fe y Ale-

gria, de educacdo popular integral e promocdo social, do qual € o diretor

nacional. O comandante Carlos: Fonseca, assassinado antes da vitdria.
sandinista, conversando com ele e seu irmdo Ernesto, disse-lhes:

“dgui na Nicardgua vamos fazer uma revolugdo. Precisamos de vo-
cés, sacerdotes. La em Moscou eles ndo entendem que o nosso pove é
religioso e revoluciondrio. Aqui nés vamos fazer uma revolugdo popu-
lar. Uma revolugdo com 8. E precisamos de vocds, sacerdotes”. Fon-
seca compreendeu a fé popular. Disse que “essa fé precisa de sacer-
dotes como vocés. O pove ndo precisa deixar de ser cristdo para ser
revoluciondrio”. Na Nicardgua, a fé ndo era dpio somente, mas urti-
ga, fé urriga, revoluciondria. Nés, sacerdotes, niic fomos combater di-
refamente, pois nos disseram que os jovens guerrilheiros sabiam fazer
isso methor do que nds. Atuamos nas relagdes internacionais, promo-
vendo a revolugdo. Somente eu visitel mais de 80 cidades da Furopa
explicando nossa revolugdo. Paises da América Centrai e do Sul gue
apoiavam nossa revolugdo a ajudavam com armas, dinheiro e trans-
porte de armas.

Fonseca chegou a essa conclusBo certamente por ter posto a
andlise da realidade material nicaraguense acima do paradigma filoséfico
equivocado, mesmo se real, da incompatibilidade entre religifio e revolu-
¢do, derivado da reducfo da religio 4 condigfo politica unilateral, per-
manente, imutdvel, definitiva de dpio do povo. Equiveco hermenéutico
que teria sido adotadoe também por um Estado entfo socialista, pelo que
se percebe na referéncia de Fonseca a Moscou.

A Nicaragua, com seu povo revoluciondrio e religioso, segundo
¢ relato de Fernande Cardenal, fez Carlos Amador romper com tal condi-
cionamento paradigmético j4 durante o processo revolucionmario. E o
desmanche desse equivoco hermendutico continuard se propagando de-
pois da Revolucio de 1979 por meio de sua repercussio em outros paises.
De fato, nessa mesma entrevista, Fernando Cardenal explicou que,
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na celebragdo do primeiro ane da Revelucio Sandinista, em julho ds
1980, Fide! veic nos visitar. Felicitava-nos pela “alianga entre cpiy.
tdos e marxistas na lita revoluciondria’”. Entdo, wma freira levantoy
o braco e disse que ndo tinha sido bem assim. “Puxa, deixamos umg
Jfreira reactondria entrar na reurido com Fidel ", pensei. Mas ela con.
cluiu: “Aqui ndo houve alianca entre cristdos e marxistas. Trabalhq.
mos todos juntos na luta revoluciondria, sem essa distingdo”. Ndo erg
uma freiva reaciondria, mas mais revoluciondria do gue pensel,

Quais outros lideres de Estados socialistasestavam nessa.cele.
bragdo do primeiro aniversirio da Revolucio Sandinista? O que ‘pensa-
vam sobre-as relacdes materiais entre religido e revolucdo? A experiéneia
nicaraguense os teria influenciado do ponto de vista da hermendutica da
rleag:ﬁc entre religifio e revolugfe? De qualquer forma, sabemos que o
lider cubano estava presente e foi “corrigido” por uma freira catdlica

revoluciondria, mesmo tendo o lider cubano apresentado uma interpreta-

¢do diferente do reducionismo da religifio dpio.

. No Brasil, hipoteticamente, se o lider revolucionario Carlos Ma-
r{gheila ndo tivesse sido assassinado, e se a revoluglio socialista tivesse
S%d'o vitoriosa sob a sua lideranga, certamente as relagdes entre esse hipo-
tetico Estado socialista brasileiro e religifio seriam condicionadas positi-
vamente pelas relacdes de colaboracio revolucionaria enire Marighella e
0s freis dominicanos, conforme o relato feito por Frei Betto no livro Ba-
tsmo de Sangue ~ Guerrilha e morte de Carlos Marighella (2006).

~ NaNicardgua, onde houve uma vitiria real em 1979, no primei-
r¢ amversario da Revoluco Sandimista, em 19.07.1980, em que Fide]
Castro os visitou, conforme referiu Fernando Cardenal, também estava
presente Frei Betto, que entrevistard o lider cubano alguns anos depois,
resultando na publicacio do livro Fidel e a Religido (1986).

Na introducfo de seu livro, Betto destacou que, se, de um la-
do, organizagdes religiosas, ou setores dessas organizagdes se posicio-
naram de forma conservadora e contrarrevoluciondria nas futas latino-
~amerlqanas de emancipacio social, de cutro, o desencontro entre cristios
e mamlgtas, ou entre revoluciondrios cristios e laicos, ocorreu, também,
porque “muitos partidos comunistas haviam falhado por professarem um

13

atelsmo academicista que os afustava dos pobres impregnados de f&
(1986, p. 18).

A religifio urtiga, da Nicardgua dos crist8os revoluciondrios,
confestava esse equivoco hermenéutico gue reduzia a religifio a épio,
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mesmo sem negar tal possibilidade de uso conservador da religifio nas
conexBes entre ideologia e relacBes de produgio.

Segundo Betto, 2 Revolucio Sandinista, realizada por um povo
retigioso, surpreendeu Fidel Castro, pois “era a primeira vez na historia
que oS cristdos participavam ativamente de um processo insurrecional,
motivados por sua propria fé, apoiados por seus pastores. Ali ndo se
tratara de alianca estratégica, frisavam os religiosos nicaraguenses.
Houvera uma unidade entre cristdos e marxistas, entre todo ¢ povo”
(Ibidem, p. 19).

Nessa reunifio de julho de 1980, em Mandgua, Fidel comentou
ter a “impresséo de que o conteiido da Biblia é um conteudo altamente
revoluciondrio; acredito que os ensinamentos de Cristo sdo aliamente
revoluciondrios e coincidem totalmente com o objetivo de um socialista,

" de um marxista-leninista” (Ibidem, p. 19). E certamente a opinifio do lider
* cubano, influenciado pela experiéncia dos cristdos da libertagdo, impac-
“tava também, por sua vez, nos circulos marxistas académicos e de gover-

no que reproduziam a hermenéutica redutiva da religio épio.

Para Frei Betto, em sintese, “quando os cristdos, apoiados em
sua fé, sdo capazes de responder s necessidades do povo e da hisiéria,
suas préprias convicgdes religiosas os levam a militdncia revoluciond-
rie”, demonstrando “que se pode ser crisifio e, oo mesmo 1empo, revolu-
ciondrio consequente, ¢ que ndo hd contradi¢iio insolivel entre as duas
coisas”, contestando, assim, o “dogma definitivo, absoluto, metafisico,
acima de qualquer dialética” segundo o qual, a religifio seria sempre 0
épio do povo (Ibidem, p. 330-331).

Na entrevista com Frei Betto, Fidel Castro ponderou, porém,
que a expressdo “a religifio é o opio do povo” pode ter sido “justa num
determinado momenio”, ¢ valer ainda em algumas circunstincias, mas

de nenhum modo aquela frase tem ou pode ter o cardter de dogma ou
de verdade absoluta. E uwma verdade ajustada a determinadas condi-
cbes histéricas concretas. Creio que ¢ absolutamente dialético e mar-
xista tirar esta conclusdo. Em minha opinidio, a religido, sob a dtica po-
litica, néo 8 em si mesma &pio ou remédio milagroso. Pode ser épio ou
maravilhoso remédio no medida que sirva para defender os opressores
¢ 0s exploradores ou os oprimidos e os explorados. (Ibidem, p. 332)

Em uma sua outra publicaco, Frei Betto relatou ter perguntado
a Fidel Castro, em 1980, quando o conhecera em Managua,
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por que o Estado cubano era confessional. Fle levou um susto. ‘Come
confessional? Somos ateus!’ Reagi: 'Professar ou negar a existéncig
de Deus é confessionalidade, Comandanie, 4 modernidade exige pay-
tHdos ¢ Estados laicos’. Ele afinal concordou. Pouco depois, o Estaty-
to do Partido Comunista de Cuba e a Constituigio do pais Joram mg.
dificados para tmprimir cardter laico &s duas instituigées, {BETTQ,
2014)

Influenciado, ou ndo, pela Revolugdo Sandinista e pelo didlogo
com-os-TevoiuciomArios Cristdos; estd-de fato que o lider cubano reconhe-
ceu 2 irrelevancia politica do ateismo academicista derivado da interpre.
tacdo redutiva da religidio 6pio, o que Carlos Fonseca reconhecera ag
longo do processo anterior a 19.07.1979, peia docéncia de seu proprio
povo, nicaraguense. Na avaliagio de Fidel, em suma,

ha muitos marxistas que sdo doumrindrios. E acredito que ser doutri-
ndrio neste problema dificulta esta questdo. Creio que devemos pen.
sar no reino deste mundo, vocés e nos, e devemos evitar precisamente
os conflitos nas questdes que se referem ao reitno do outro munde. Ve
Jo que ainda hd doutrindrios, para nés ndo é fictl, porém nossas rela-
¢des com a Igreja sdo de progressiva melhoria. (1986, p. 19)

Ao longo da entrevista concedida em 1985 a Frei Betto, Fidel
destacou, porém, que, de fato, os conflitos entre Igreja catdlica ¢ Revolu-
¢80 Cubana foram de ordem politica, dado que conspiraces contrarrevo-
luciondrias eram organizadas também dentro de alguns ambientes geridos
pela Igreja catdlica (Jbidem, p. 213-215). Porém, a questio “doutrinaria”,
metafisica contra a religido, mesmo se fora do alcance material da analise
historica do papel da religifio e atores religiosos nas hutas de classe, tam-
bém se fez presente em Cuba.

Conforme constatou o tedlogo brasileiro Clodovis Boff, em sua
visita a Cuba em setembro de 1985, “um ponto problemdtice para a lgre-
Ja em Cubg” ¢ a educacfo que se ministra nas escolas, com o ensinamen-
to de “postulados ateus”. E explicou a motivagdo dessa afirmacio com
um relato:

Tive nas mdos wm liveo de “filosofia materialista”, usado nas escolas,
onde se ensina com todas as letras que Jesus era wm mito inventado
nos primeiros séculos e que serviu aos pobres para se consolarem de
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sua condicdo oprimida... Falamos disso ao Ministro da Educacdo, di-
zendo que tal situacdo ndo é de modo algum sustentdvel nem mesmo
do simples ponto de vista da critica histérica. Ele nos disse que, por
Jalia de literatura educativa propria, s livros de formacdo ideoldgica
que usam nas escolas sdo, em sua maioria, traduzidos do russo e de
outras linguas. (1989, p. 35)

De novo Moscou, antes questionada por Carlos Fonseca, agora
difindindo, em Cuba, livros escolares que transmitiam a metafisica do

. atefsmo e ndo a-metodologia-marxista da-interpretacio -material-da eli-

gido no contexto das lutas de classe. Mas, como se observa no préprio
relato de Clodovis Boff, o uso desses livros, em Cuba, nfo parecia ser
motivado por razdes de convicglo filosdfica, mas econdmicas. A revolu-
¢do com religiio (NICARAGUA, 1979) repercutira em Cuba, caso con-

- trério o Ministro da EducacBo da ilha socialista nem teria escutado as

duras criticas sobre a temdtica apresentadas pelo tedlogo catélico brasilei-

“ro, que estava visitando a ilha como tedlogo da libertacfo a convite do
-proprio governo soclalista cubano.

5 CONCLUSOES

Nesse capitulo, verificamos a origem da expressdo “religifio

" 6pio do povo”, com a andlise desse paradigma segundo a critica de Mi-

chael Lowy, sua contestag8o pratica e tedrica desenvelvida pelo movi-
mento da Teologia da Libertacfio, particularmente na experiéncia da Re-
volugio Sandinista, e a repercussio dessa contestacio na recepgfio critica
das possibilidades revoluciondrias da religifio pelo lider cubano Fidel
Castro, que ¢, por sua vez, relevante formador de opinifio no dmbito de
ambientes politicos de esquerda: estatais, académicos, partidos ¢ movi-
mentos populares.

Ora, a repercussic que ocorrew em Cuba, teria ocorrido também
em outros paises socialistas como Vietnd, China, Coreia do Norte? Até
que ponto o paradigma da religido dpio se difumdiu nos Estados socialis-
tas, em nome de um postulado metafisico alheio 4 sociologia marxista da
religifo? E até que ponto as publicacdes sobre o movimento da Teologia
da Libertagdo colaboraram no desmanche desse equivoco? Tal interroga-
¢30 sobre o alcance do paradigma da religido opio ¢ a repercussio de sua
comtestagfo, nos Estados socialistas citados, por meio das publicagles
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referentes ao movimento da Teologia da Libertacio, serfio objeto de umg
nossa proxima investigagio.
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INTRODUCAO

A relagio entre religifio e relagfes nternacionais tem sido obje;
to de andlise de um nimero crescente de pesquisadores nos ultimos anos.”
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Entretanto, essa relagio ndv € nova; muito menos esquecida. A maior
parte dos intelectuais classicos da politica e sociologia abordou a relagig
e estabeleceu conexBes importantes entre religies, religiosidade e og
fundamentos das relagdes politicas, econdmicas e sociais’. Apés um perdodo
de predomindncia do empiricismo nas ciéncias humanas, o sagrado reto.
ma 0 espaco a ele reservado na compreensfo das relagdes sociais e inter-
nacionais.

Ha diferentes formas de interpretacfio sobre a influéneia do
sagrado, aqui tomado como religiosidade, nas relagfes internacionais,
Esse traballio foca na politica externa e-no papel que a cujtura nmacio-
nal possui como mediadora de valores fundamentais projetados pela
religiosidade. Trés valores sdo centrais para a conformacdo dos prin-
cipios basicos que fundamentam as opgdes de aglo e a legitimagdo do
comportamento dos Estados no sistemma internacional. S#o eles: o sen-

tido de justica, a compreensdo sobre o papel da violéncia em sua mis-

sio do mundo e a visdo sobre o devir (o futuro). Este capitulo procura
avaliar a formacio desses principios na insercio internacional de EUA
e Brasil, a partir do entendimento sobre a influéncia da religiosidade
na politica externa.

Duas questbes iniciais servem de base para o estudo. Primeira:
De gue forma a religiosidade afeta a politica externa dos Estados? Acre-
dita-se, que dentre as diversas formnas possiveis, a relagio mais histérico-
estrutural ocorre mediante a agdo da culiura nacional, que articula valores
e crencas sagrados e profanos ¢ informa os principios que servirfo de
base 4 aciio e justificagio da politica externa dos Estados. A segunda
questiio norteadora é: Qual o papel das religifes autdctores nesta rela-
¢dio? Sustenta-se que religides autdctones podem atuar como nexo dind-
mico da relagiio entre religiosidade e cultura nacional e, como instrumen-
to analftico, facilitar a compreensdo dos fundamentos sagrados que estru-
firam os valores culturais nacionais.

O objetive do capitulo €, portanto, avaliar a relago enire re-
ligiosidade e politica externa sob a interferéncia macro-histérica da
cultura nacional e o nexo dindmico operadeo por religides autoctones,
mediante o estudo de casos dos Estados Unidos (EUA) e do Brasil

i

Pode-se citar, por exemplo, os trabathos de Fox (2001), Dark (2000), Petito = Hatzo-
pouios (2003), Fox e Sandler (2004) e Snyder (2011}

Entre eles, estio Platio, Arisioteles, Agostinho, Aquino, Maquiavel, Hobbes, Spinoza,
Locke, Hegel, Rousseau, Tocqueviile, Comte, Durkheim, Marx ¢ Weber.

w
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Avalia-se a religiosidade (por meio de um breve estudo de religites
qutoctones), a cultura nacional ¢ a politica externa de ambos os Esta-
dos e a influéncia de fatores simbdlicos da percepcdio sobre justica,
violéncia e devir. O capitulo divide-se em quatro secBes. A primeira
secdo introduz os principais conceitos utilizados pelo estudo. A se-

~ gunda segdo avalia elementos norteadores da cultura nacional ¢ a in-

fluéneia da religiosidade nos mitos fundadores (de origem) dos respec-
tivos paises e a sua permanéncia no sentido de justiga, no papel da
violéncia e na visfio de devir presentes em cada uma das culturas na-
cionais. Na terceira sec¢lio,-estudam-se-os sistemas religiosos-Mormon
(EUA) e Umbanda-(Brasil) por se tratar de sistemas tipicamente na-
cionais (espelhos de uma religiosidade e cultura nacional mais ampla),
que parecem se comportar como verdadeiros nexos dindmicos na sua
relaco entre religiosidade e cuitura nacional. A quarta se¢do procura
identificar os elementos da nogfio de justi¢a, do papet da violéncia e
da visfio de devir presentes nas politicas externas de EUA e Brasil. A
conclusdo busca, finalmente, identificar de forma comparada, associa-
¢bes entre religiosidade, cultura nacional e politica externa em ambos
0s paises.

2

RELIGIOSIDADE, CULTURA NACIONAL E
POLITICA EXTERNA: O NEXO DINAMICO DAS
RELIGIOES AUTOCTONES

E possivel sustentar que a religiosidade afeta a politica externa
de trés formas principais. A primeira, é mediante as crengas que estrutu-
ram valores conscientes e inconscientes dos tomadores de decisdo em
politica externa. A segunda, € por meio de regras formais que estruturam
o arcabougo institucional dos Estados — prioritariamente as suas Consti-
tuicBes. A terceira, € a esfera fluida de normas e instituigOes informais
estabelecidas como estruturas sociais (passiveis de mudanga por parte de
agentes) que afetam o direcionamento dos principios basicos ¢ limites das
agBes dos Estados. Este trabalho estd preocupado justamente com a in-
fluéncia de instituicdes informais na politica externa, mais precisamente a
cultura nacional — como esfera de mediacdo da religiosidade.

Trabathar com a cultura nacional possui trés grandes desafios.
O primeiro, é lidar com um conceito amplamenie CONtroverso. As maio-
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Tes criticas situam-se na vinculagdo deste conceito com as nogdes de ho.
mogeneidade, imutabilidade e passividade (inexisténecia do conflito),
Conceitos alternativos poderiam ser encontrados nas ideias de nacionafi.
dade, identidade ou religifio civil (GERNER, 1995; HOBSBAWM, 1999,
HUNTINGTON, 2004). Entretanto, todos esses conceitos poderiam ser
alvos das mesmas criticas as direcionadas ao de cultura nacional, Por
outro lado, poucos conceitos como o de cultura nacional vinculam naty-
ralmente a relacio eritre sagrado e profano (inerente a ideia de cultura),

a0 passo que sugere a ideia de nagio (fundamentada nas particularidades

doprocesso.de construcie-dos-Estados.nacionais). Além dissc, ‘€ possivel,
como sugere & visdo gramsciana da cuitura, compreender o conceito de
cultura nacional de forma que este carregue a sua inerente heterogeneida-
de, mutabilidade e conflitividade”.

0 segundo desafio no estudo da cultura nacional deve-se 3 difi-
culdade de tracar a sua influéncia na politica externa. A possibilidade
mais propissora estd na tentativa de compreensdo das associagfes entre
0s elementos fundadores da cultura nacional e os principios da identidade
nternacional do Estado, o papel atribuido a si e os conceitos centrais da
politica externa. Para esse esforco, trata~se de romper com os vicios estri-
turalistas na disciplina das relagfes internacionais e empreender esforos
semelhantes aos propostos pela corrente do realismo neocldssico e da
sociologia histérica (HOBSON, 2003; ROSE, 1998). Importa, portanto,
avaliar os elementos domésticos vinculados & formagio da cultura nacio-
nal {incluindo-se a religiosidade) que funcionam como forma de informa-

¢80 e legitimag8o (justificagdo e mobilizagdo) da politica externa. Eles

3 . - . . . Wy
Utiliza-se agui 0 conceito de cultura nacional vinculado & ideia gramsciana de cultu-

ra nactonal-popular. “Nacional, enquanto da totelidade da nagdo e, por issa, popudar
enguanic capaz de alcangar os extratos mais amplos do peve”, (GRUPPI, 1939, P
83} Entretanto, seja nagBo ou pove, estio divididos por diferentes interesses de clas-
ses. E isso que leva Gruppi (1980} a representar a cultura nacionab-popular, como
imagem, através de um bricolage (ou colcha de retalhos) de valores.

As teorias neorealistas explicam o comportamento de Estados no sistema internacio-
nai pels sua posi¢io na distribuicsio de poder (WALTZ, 1979), enguanto que teorias
neoliberais institucionalistas entendem a agho dos Estados pelos principios da interde-
pendéneia complexa (KEOHANE; MARTIN, 2003; KEOHANE; NYE, 1987). Entre-
tanto essas teorias ndo conseguem explicar come Estados autojustificam e legitimam
suas diferentes opgdes comportamentajs. Importa entender quais 05 elementos domés-
ticos que filtram 0s incentives € constrangimentos gerados pelo sistema. Se toda a po-
litica exrerna possui certo grau de excepcionalismo, que elementos simbolicos expli-
cam ¢ limitam variagBes e justificam acbes conforme a linguagem compreendida pela
cultura e identidade nacionais?
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podem, assim, auxiliar a explicar diferengas nos comportamentos entre

_ paises como Estados Unidos e Brasil.

O terceiro grande desafic na utilizacio do conceito de cultura

- pacional ¢ que a influéncia mttua entre ela e a religiosidade ¢ sempre
dificil de observar. Em primeiro momento, ha necessidade de se conside-

rar a dificuldade de se operacionalizar a propria religiosidade. A religio-
sidade nfio € religifio no sentido estrito (sistema religioso), mas o que do
sagrado permanece nas crencas individuais e coletivas, no constante ato

_de religare. Uma das alternativas de operacionalizagdo desse conceito
—finido- € :compreendé-lo pelos-mecanismos: inmtervenientes=de vinculacio.

com a cultura nactonal. Implicaria aqui compreender conceitos como
crengas, valores, ideologia, conforme apresentado em Castellano e Peres
(2013). Importa lembrar que Hegel (2001) propde que valores coletivos
sfio construidos por valores éticos e morais individuais ~ a religiosidade.

- Em esfera mais ampla tem-se na religifo, a definicio do que o povo enca-

ta como verdadeiro. Marx e Engels (2004) demonstraram que ¢ suporte
para a exploragio do sociometabolismo material € o seu complemento: o
sociometabolismo simbélico (a religifio). A unido desses elementos reli-
giosos gera as bases para o que Hegel chama de cultura de uma nacio.
Essa seria 2 forma como a realidade é moldada — traduzindo-se no espiri-
to do povo e materializando-se no proprio Estado,

Por owtro lado, a relacio enire religiosidade e cultura nacional
poderia ser identificada pela andlise de grandes conceitos de fundacio da
relacdo entre sagrado ¢ profano em uma sociedade e a sua permanéncia
na cultura nacional (ELIADE, 2008). Esses conceitos sdo materializados
nas imagens dos mitos de fundagiio que sustentam o imagindrio social
(CAMPBELL, 1990)°. Os mitos podem ser compreendidos pelas acep-
¢Oes psicanalitica e antropolégica (CHAUL, 1995). A definicio psicanali-
tica coloca-08 sob o prisma de uma construcdo Imagindria que recalca
conflitos e os mantém para repeti-los sob a forma de sintomas (repeticdes
viciosas e recorrentes). No concernente ao sentido antropoldgico, o termo

¢ oA acepedo do termo imagindrio refere-se a imagens. Para Dursnd o imagindrio “reflere
um Sistema coletivo onde se inclui o corjunto das imagens simbdlicas e das represen-
tacdes miticas de uma sociedade” (ROUBAUD, 20601, p. 3). O imagindrio € uma
“re-presentagdo incontorndvel, a faculdade de simbolizagdo de onde todos os
medos, todas as esperangas e seus frutos culturais jorram continuamente desde
cerca de um milhdio e meio de anos que o homo erectus ficou em pé na face da
terrg” (DURAND, 1299, p. 117). Em suma, os mitos nfio se esgotam no conteddo
normativo que ajudaram a produzir.
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serve como wma soluclo imagindria para tensdes ¢ conflitos, que sem
seremt resolvidos no plano concreto, sfio sublimados airavés de sua re-
construgdo na esfera imaginaria. A ideia de fundador fraz simultaneamen-
te a nogdo de construgdo, como origem, ¢ de ligacdo perpétua com o pre-
sente. Neste caso estd a sua importdncia para a propria construcio da
nacionalidade.

Trés temas fundamentais ligam, por intermédio dos mitos, a re-
ligiosidade & cultura nacional. O primeiro, € a ideia sobre justica, deriva-
da das nogdes mitoldgicas sobre Deus, os homens, o universo (natureza) ¢
a nocdo ética de bem e mal. O segunde, vinculd-se 4 -acfo dos homens e
de Deus no mundo, e concretiza-se ne papel que a violéncia possul nessa
interagdio. O terceiro, envolve ¢ plano do devir, a visfo de futuro, de des-
tino e a perspectiva de salvagfio. Esses trés elementos estio intimamente
conectados, ¢ o seu desmembramento € sempre uma aproximac3o para
fins analiticos.

Percebe-se, em todas essas opedes metodologicas destacadas
acima, a necessidade de se desvencilhar das amarras do empiricismo
cientifico que tem delegado os estudos da influéncia da religiosidade
na poelitica a um segundo planc. O realismo cientifico serve como al-
ternativa necessaria ¢, contemporancamente, suficiente. Prop8e que,
dados os limites do empiricismo (impossibilidade de conhecimento da
totalidade da realidade), é ontologicamente possivel dizer que entida-
des e realidades existem mesmo se, em principio, nfo se pode ter uma
experiéneia sensorial direta delas. Em termos epistemoldgicos, infe-
réncias abdutivas podem promover grandes avangos no conhecimento
do mundo (WENDT, 1987, p. 351-53). Tipologias e esquemas heuris-
ticos auxiliam nesse processo de aproximacdo, sempre femerdria, &
realidade empirica e subjetiva. O realismo cientifico permite que os
dilemas envoltos na relacdo entre religiosidade e cultura nacional se-
jam respondidos por instrumentos metodolégicos heterodoxos, como o
~ proposto por este trabatho.

Além da avaliag8o sobre mitos situados em temas fundamen-
tais, sugere-se aqui, que a tentativa de compreensdc da relacdo entre
religiosidade e cultura nacional pode ser facilitada pelo estudo da es-
" irutura de crencas de religides autéctones. Entendem-se, aqui, religides
autdctones como sistemas religiosos formados em um pais em especi-
fico & que carregam caracteristicas do processo de formagZo do Estado
e da nac8o, principalmente percepctes milenaristas estreitamente vin-
culadas ao futuro desse pais. A religifio autdctone pode servir como
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um indicador da influéncia mitua entre religiosidade ¢ cultura nacio-
pal. Um nexo dindmico que retroalimenta essas varidveis e interliga o
popular (préprio da religiosidade do povo) com a cultura da elite (filo-
sofia e teologia). Elas surgem de processos sociais, de contradi¢des
conflitivas e cooperativas, que produzem a cultura nacional. Religides
autéctones geralmente formam-se como solugdo de processos de do-
minacio e exclusdo social, mas que no movimento emancipatdrio aca-
bam integrando valores simbélicos dos sujeitos dominantes ¢ domina-
dos. Essa realidade serve como estrutura das relagles hegsmdnicas
dentro.da propria organizacio religiosa. As religifes-autdctones servi-
rdo como base para o entendimento da-relagio emtre religiosidade e
gubtura nacional nos EUA e Brasil. :

3 RELIGIOSIDADE E CULTURA NACIONAL NOS EUA
E NO BRASIL

A religiosidade e a cultura nacional nos EUA e no Brasil estdo
conectadas por diversos mitos que articulam a relagdo entre sagrado e
profano e dio l6gica para essa dualidade. Esta segfio buscara identificar
trés mitos principais manifestos nas nogdes de cada cultura sobre a justi-
¢a, a violéncia ¢ o devir. Esses mitos, fundamentados em percepgdes
religiosas, serfo conectados com aspectos estruturantes da complexidade
de ambas as culturas nacionais.

33 Religiosidade e Cultura Nacional nos EUA

A formacio da religiosidade norte-americana foi marcada desde
as origens das Treze Col6nias por imagens amparadas por diversos mitos
fimdadores. Esses mitos conectam-se & cultura nacional e sfo aqui avalia-
dos pela sua relacdio com as ideias de justica, violéncia e devir.

O mito estadunidense que mais se vincula com a ideia de justica
é o mito do povo escolhido. Esse mito esta relacionado com a austeridade
(integridade) e herofsmo (emancipagio), Higados aos pais fundadores.
Decorre da ideia de confrato com Deus ou missdo gue, no monoteismo
ético, pode significar, por um lado, privilégio, por outro, reconhecimento
da extrema fragilidade de um povo (BRIGHT, 1978, p. 191). No purita-
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nismo, o contrato com Deus € origindrio de Calvino, com o qual acaboy
resumindo-se 20 privilégio, na medida em que Calvino assumiu que Deng
escolhe um grupeo de pessoas para realizar a sua vontade sobre a terra, Es.
ses escolhidos seriam receptores de béngdos infinitas, mas, por outro lado,
teriam a responsabilidade de agir como um instrumento de Deus. Ficam
prenunciados aqui os principios da punicdio dos iniquos ¢ a necessidade de
uma conduta austera dos escolhidos {agir com justica, amar com piedade ¢
andar com humildade). A doutrina calvinista trazida aos Estados Unidog
pelos ingleses sofreu modificagdes, ammliando-se ¢ tornando-se menos
rigida. O-puritanismo nos-EUA adquirivuma visio mais. otimista, permi-
tindo a remissfo de pecados ¢ o arrependimento. Ademais, em oposicdo
ao Calvinismo — que acreditava que as ages nfio eram importantes, mas
somente a f¢ selecionaria os predestinados ~ os norte-americanos passa-
ram a crer que 0 homem pode, sim, melhorar seu destino se desejar, cons-
truindo a sua prdpria salvagio. Os norte-americanos estabeleceram umg
clara oposicio 2 aristocracia de nascenca, valorizando aqueles que atin-
genl o Sucesso por suas crengas e, acima disso, pelo trabatho. Alids, o
trabalho € o ponto fundamental da articuiag@io entre religifio e desenvol-
vimento nos EUA: ele torna-se sindnimo de riqueza. A riqueza, como um
ato emancipatorio, ¢ a consequéncia do esforgo dos que trabalham, da-
queles que sdo austeros, dos que se preocupam em viver de acordo com
uma vida regrada e produtiva para atingir o paraise. No culto a riqueza,
0s ricos sdo possivelmente os eleitos, os que se emanciparam; enquanto
que os pobres provavelmente, condenadeos.

A imagem que articula de forma mais direta a visfo sobre a
acfio do homem e o papel na violéncia no mundo nos EUA ¢ o mito da
missio na natureza selvagem. Desde a fimdacdo das Treze Colénias, esti-
pulava-se o estabelecimento de uma nova ordem em um novo mundo.
Essa experiéncia demitirgica trazia indmeras dificuldades ao colono — o
qual, no entanto, cria que estava sendo auxiliado por Deus. A imagem dos
pais peregrinos (pilgrim fathers) é referencial por ressaltar tanto o papel
da religifio quanto do desafio que se enfrentava. A empreitada na natureza

- pressupunha ameacas & sobrevivéncia, tentagdes ao homem civilizado ¢ 0
cumprimento de uma missio transcendental de civilizar o mundo e man-
ter-se como Uma “cidade na coling” 7. Esse mito articula um principio

7 . - - - . .
O mito da cidade na colina envolve a crenga de que a empreitada puritana seria como

um modeio de caridade cristd para outros povos, um tribwto & obra de Deus. “4 mets-
Jora [cidade na colinal de Winthrop [primeiro governador de Massachussetis] foi ex-
traida da Biblia e, em seu sentido orviginal significava que, mantida sua fidelidade a
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findamental que marca a religiosidade norte-americana: a extrapolacio
dos principios da austeridade ¢ do heroismo que, conectada a uma visfo
maniqueista do sagrado, abre espaco para a crenca da luta cdsmica enize
bem ¢ mal, ¢ a necessidade de os homens abaterem o mal e fazerem trivn-
far o bem, introjetando o espirito de fronteira (FICHOU, 1990, p. 94).

J4 a imagem que se relaciona mais diretamente 2 ideia de devir
{destino e salvagfio), € o mito da providéncia divina. Esse mito existia an-
tes mesmo da chegada dos primeiros colonos puritanos e foi registrado
nos primeiros documentos da colonizago. Propunha que os primeiros

.colonos_e a -colénia-eram-protegidos- por-Deus.. SttuacSes referenciais -

sustentavam a hipdtese — corno a sobrevivéncia ao naufrigio do navio de
Thomas Gates e da resisténeia ao frio, 4 fome e aos indios por parte da
colonia de Jamestown. Ha aqui uma religiosidade calcada na confianca na
protecio divina. A partir da légica do contrato com Deus e de uma orto-
doxia “preparacionista”, prevaleceu a convicgio de uma “dialética da
graga” (FONSECA, 2007, p. 163). Esta propunha que os homens deve-
riam se preparar para receber a graca, o milénio de Deus. Essa graca seria
concretizada em uma sociedade de integridade moral, religiosa e sem fa-
lhas politicas. Era o estabelecimento da verdadeira ordem no mundo que
se sustentava no “seff-understanding as a unique people with o unigue
desting” (FENRY, 1979, p. 23).

A relagio estabelecida entre religiosidade e cultura nacional por
esses trés mitos principais marcou a histéria norte-americana desde a
fundaglio das Treze ColGnias {muitas delas influenciadas formalmente
pela religifo)® e do Estado nacional (que reconheceu o papel divino na
Constituigio)’. Essa religiosidade influenciou diferentes fundamentos da
cultura nacional complexa e plural dos EUA atuais. Importa destacar que

Dreus, os puritanos seriam abengoados com o estabelecimento de uma ovdem perfeita
e de uma invencibilidade infinita, e passariam a existiy no centro do cosmos e dali ir-
radiariam a verdade de Deus para o resto do mundo”. (FONSECA, 2007, p. 162)

®  Por exemplo, a implementacfio das Bfue Laws (leis criadas nas antigas col6nias da
Nova Inglaterra para refor¢ar padres morais puritanos), mantendo-se em alguns esta-
dos federados até os dias atuais, demonstra o cunho religioso da nagfo.

® A Declaragio de Independéncia dos EUA demonstra a importincia que Deus tinha na
vida do noste-americano. Passagens presentes no texto ilustram o argumento, ais co-
mo “[...J que todos os homens séo criados iguais, que eles sdio dotados pelo Crindor
de certos Diveitos inaliendveis [..]"; [ ] solicitainos ajude ao July Supremo do
mundo para a retiddo de nossas, fagendo, em Seu Nome [ ¢ “com uma finme
confianca na protecdy da diving Providéncia, noés empenhamos mutuamnente nossas
Vidas, nossas Fortunas, e nossa Honra sagrada”. (EUA, 1.776)
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no movimento de ransmutagfo da religiosidade para o dmbito profang, 5
cultura nacional surge estruturada em forcas relativamente contraditoriag

Por um lado, na sua concepgdo de justiga, a cultura naciong]
norte-antericana ostenta elementos que estio diretamente relacionados a4
ideias de integridade (austeridade} e emancipacdo (heroismo). 330 eles o
igualitaristno, o Hberalismo, o pluralismoe e ¢ federalismo. O igualitaris-
mo nos EUA se refere a iguaidade de oportunidades (de condi¢@es), na
gual fica a cargo de cada cidadic aproveitar as condi¢®es miciais que lhes
sfo concedidas por Deus para prosperar. Seria a fun¢do amnica do Estado

ou.do governo. assegurar:condicGes minimas para qualquer cidadio iep-

direitos e oportunidades iguais. Assume que “¢ desenvolvimento gradual
da igualdade das condicdes é um fato providencial” (TOCQUEVILLE,
2005, p. 11) e que a democracia é a forma mais adequada de representa-la
(FURET, 2003, p. XXXVI; QUIRINQ, 2006, p. 154). O hberalismo ilu-
minista também esteve presente desde a formacgio da sociedade norte-
-americana. A liberdade de expressfio e pensamento, a liberdade dos indi-
viduos para empreender, a aversiio ao excesso de regulamentacio e contro-
le por parte do Estado, ¢ a nfo intervenciio governamental na economia
erdm o “contraveneny necessario da igualdade extrema” (CHEVALLIER,
1973, p. 253). A sociedade acredita que os individuos devem ser capazes
de solucionar seus proprios problemas, uma vez que todos tiveram opor-
tunidades wmiciais iguais. O pluralismo assinala a sociedade norte-ame-
ricana por suas diferentes caracteristicas, e suas particularidades regionais
que a tomam diversa em suas opinides, preferéncias e posicionamentos e
que devem ser garantidas pelo Estado. A pluralidade, contudo, guarda um
ponto de unificacio na ideia de que cada americano (individuo) sente-se a
encarnagio do seu sujeito coletivo (interesse geral), denominado “Améri-
ca” (TOCQUEVILLE, 2005, p. 15). O federalismo €, por sua vez, “g
transposicdo do individualisime, do liberalismo, e do pluralismo no plano
politico [...J” (FICHOU, 1990, p. 73) ao estabelecer o respeito e a prote-
clo as diferengas e particularidades/autonomias de cada Estado, manten-
do a integridade da Unifo. Trata-se da solucio enconirada para a manw
tenicdio de emancipaciio e integridade individual dentro de uma coletivi-
dade unificada.

Por outro lado, principios ligados & visfo sobre o papel da vio-
téncia (luta pelo triunfo do bem) abrem espaco para uma visio imperio-
sa ¢ de diferenciacio frente a outros povos, uma cultura de imposigio.
Essa postura se da através da expansio do poder e da esfera de influén-
cia mediante a exportacio de seus bens, capitais e cultura ~ tendo como
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fiadores 0s meios militares. Envolve um darwinismo social em escala
planetéria, ao pregar que os melhores, 0s mais aptos ¢ que sobreviverfio
na sociedade ou liderarfo internacionalmente (FICHOU, 1990). Essa
visfo sustenta igualmenie as bases da discriminag¢ioc racial ¢ étnica in-
terna e externa (SCHOULTZ, 2000, p. 45). A opinido publica tolera

_ esse engenho adaptado do darwinismo devido a trés pontos basicos: o

progadstico de desenvolvimento maximo das possibilidades nacionais,
o esmagamento da concorréneia externa ¢ a visdo de caridade para com
outros povos (messianismo).

' -Por fim, a percepeio religiosa de-destino (confianga naprotegio
divina) vimeula-s¢ 4 cultura do messianismo. O messianismo prople a
ideia de que os Estados Unidos — sendo a nagfo escolhida por Deus para
florescer e prosperar (providencialismo) — devem, por necessidade, levar
seus valores para o resto do mundo. A América ¢ a salvadora do mundo,
a responsivel por levar democracia e liberdade para as nagdes que se

encontram “nas trevas”. Logicamente, pelo fato de esse messianismo

estar cercado por uma aura nobre de salvagio, ¢ necessario que a popula-
¢do entenda o objetivo pelo qual o pais deve travar uma guerra. Para os
norte-americanos, 4 guerra somente fem senfido no momento em que
estiver justificada pela necessidade de libertar outro povo de um regime
autoritirio ou para resguardar os seus proprios direitos e liberdades, Esta
visdo de destino adquiriu fragos escatolégicos na segunda metade do sé-
culo XX, com o advento da era nuclear, nascida nos proprios EUA. A
cultura da bomba nos EUA & o brago secular de um padrfo religioso que
j4 se preocupava com os acontecimentos dos ultimos dias {escatologia),
mas que se tornou cada vez mais fatalista (destino € irreversivel), extre-
mista ¢ apreensivo a partir o advento das armas nucleares. Para Wojeik
(1997), em termos contemporaneos, o milenarismo nos EUA geralmenie s
refers & crenga apocaliptica de que a transformagio do mundo presente serd
cataclismica e violenta — eliminando-se 0 mal ¢ estabelecendo-se o paraiso
terresire. Esses valores, relacionados 4 religiosidade, serfo cenfrais para se
compreender a identidade de politica externa no pais.

32 Religiosidade e Cultura Nacional no Brasil

Assim como nos EUA, os mitos fundadores do Brasil so res-
ponsévels pela construgio de parcela da identidade e cultura nacionais.
Eles possuem relagdo estreita com o milenarismo (ideia de era de trans-
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formagio e salvacgdo) frazido por seus colomizadores, o que 0s conecta,
primeiramente, i religiosidade e ao sincretismo portugués. Eiencam~se
igualmente, trés mitos principais para se avaliar a permanéncia da rei;‘.=
giosidade na cultura nacional brasileira, nos aspectos de justica, violén.
cia e devir,

O primeiro mito, vinculado & justica, refere-se & imagem do Ep.
coberto, que tem suas origens na formacfo do Estado nacional portuguds,
Importa a figura do sapateire cristo novo, Gongalo Anes Bandarra. Este
mediador entre o erudito e o popular cumpriu a popularizagiio ¢ naciona-
liza¢8o em Portugal de antigos mites cristios, como-os de Preste
do Imperador dos Ultimos Dias, a partir da construce do mito do Enco-
berto (SARAIVA, 1999, pp. 173-174). O mito de Preste JoZo tratava
sobre um lendario soberano cristdc do Oriente (Etidpia) que auxiliarig
Portugal a tornar-se lider da cristandade. Sabe-se que navegadores envia-
dos pele proprio rei D. Jodo I, foram procuré-lo na Africa em 1487. J4 o
mito do Imperador dos Ultimos Dias referia-se 4 crenca na vinda de um
Imperador que ajudaria o Papa Angélico a derrotar o Anticristo e instay-
rar o milénio na Terra. Em relagiio ao Encoberto, portanto, tratava-se de
um rei que viria em meio 4s brumas, trazendo justica aos pobres e digni-
dade e libertagio nacional a Portugal. Percebe-se a centralidade das ideias
de justica, carregada por um representante de Deus que, ao mesmo tem-
po, situa-se acima e entre 0 povo.

O mito do Encoberto foi, posteriormente, perpetuado junfo &
lenda de Séo Sebastidio. Trava-se do rei portugués Dom Sebastizo, que
desaparecera na batalha de Alcacer Quibir (1578). Difundiu-se a lenda de
que teria sido capturado, fugido e encontrado um reino cristdo de opulén-
cia. A unifio dos mitos do Encoberto e de S#o Sebastifio engendrou uma
ideologia pré-nacionalista e igualitiria (grandeza & patria e justica aos
pobres) em Portugal e transformou a espera em procura. A partir dai, as
navegacles passaram a ser vistas como a forma possivel de encontrar o
desaparecido D. Sebastifio € seu reino cristdo opulento, ao qual os portu-
gueses deveriam somar suas forgas convertendo-se no principal baluarte e
lider da cristandade. Unem-se no imagindrio as ideias de justica aos po-
bres e de encontro com o rei e seu reino divino. Apés o esforgo para o
encontro do reino cristio, que poderia envolver agdes violentas {como
mostra a batalha de Alcacer Quibir), a era de violéncia e conflito & supe-
rada. O mito estd centralmente conectado com a descoberta do Brasil.

A ideia de uma religiosidade pacifista liga- se a um segundo mi-
to fundamental, o do Eldorado. Incentivavam a camparha de procura de

Jofo e
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D. Sebastific motivos imagéticos, como os relatos de Marco Polo e as
lendas do Eldorado. Misturavam-se religiosidade ¢ desejo, uma vez que
havia um forte apelo dos “telhados feites de ouro” ¢ das lindas mulheres.
A carta de Pero Vaz de Caminha que se refere as “indias desnudas”, por
seu tumo, demonstra a forca desses mitos no imagindrio lusitano. A re-
presséo sexual da época fez com que desde cedo no Brasil a expectativa
do milénio se fundisse com o erotismo ¢ a sensualidade. Outro incentivo
(material) vinha do principio do morgadio, que garantia apenas ao filho
mais velho o direito a herancas e terras, ¢ impunha aos demais a procura

por . alternativas econdmicas_(riquezas)-no -além-mar. Portanto, o mito

envolve, acima de tudo, a ideia de saida de uma regifio obscura e confliti-
va ¢ o encontro de um reino rico, opulenio e pacifico. José Murilo de
Carvaltho (1998) demonstra como o mito do Eldorado chegou ao Brasil ¢
sobreviveu até os dias atuais. No século XVI foi trazido por Caminha,
Vespucio e Gandavo; tratava-se da noglo de paraiso terreal, rico € pacifi-

-¢0. No séeulo X VI, o texto Didlogos das Grandezas do Brasil ¢ Pe. Si-

mio Vasconcelos reforgavam a visdo do Eden e das terras férteis. No
século X VI, Rocha Pita trazia a histéria do Brasil com cunho patriético,
apologético e repieto de um ufamismo edénico. J& no século XIX, Pe.
Perereca e Afonso Celso (criador do ufanismo no Brasil) possibilitaram a
manutencio do mito, destacando a efusfio de riquezas e belezas naturais
(paraiso pagfo). Atualmente, o edenismo poderia ser observado no gran-
de orgulho de ser brasileiro, baseado na exaltagio da natureza
(CARVALHO, 1998; HOLANDA, 1959).

Por fim, a vis#o de devir, de futuro, estd vinculada a um terceiro
mito, o do Quinto Império. Esse mito relaciona-se com o que José Murilo
de Carvalho chama de ideias de “grande poténeia” ou de um “poderoso
império”. O autor, no entanto, trata-o como uma simples derivago poiiti-
ca do edemismo (CARVALHO, 1998, p. 9) — o que parece nde proceder.
A reproducdio do milenarismo sebastianista ocorre no Brasil tanto pela
religiosidade dos colonos que aqui chegavam, quanto pelas acSes de jesui-
tas e franciscanos. O mito do Quinto Império foi trazide e disseminado
pela figura do Pe. Antdnio Vieira que, no século XVII, foi influenciado
peio movimento autonomista portugués que Iutara pelo fim da Unifo
Ib€rica. Antdnio Vieira instituia no Brasil a vertente erudita (teoldgica)
do sebastianismo, que baseava-se na interpretacfo dos textos do calabrés
Joaquim de Fiori adaptando-os ao Brasil. Vieira relacionou o mito do
Imperador dos Ultimos Dias ao Rei Dom Sebastifio e a Terra Prometida
de isaias ao Brasil (Quinto Império). Cabia agora ao Brasil, e nfo a Por-
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tugal, a incumbéncia do desfecho da historta mundial. O Brasil seria
quinto e Gltimo Império &, como afirmava Vieira ([S.d.], p. 10), a0 con-
trario dos demais, nfic se desfard, permanecendo até os dltimos dias 3
frente dos demais povos da terra. Surgem as bases para a ideia popular de
que o Brasil € o pais do futuro (ZWEIG, 2008).

A religiosidade brasileira presente nos mitos, ao transmutar-se §
cultura nacional, adquire, assim como no ¢aso norte-americano, maior
complexidade ¢ contradicdes. No dmbito da perspectiva sobre a justica, o
paradoxo situa-se na ideia de igualitarismo popular. Por um lado, a vissip
profética cristd ¢ gerahmente apropriada por classes pepulares que-agnar.
dam ¢ sinai dos tempos para livrar-se da miséria. Esperam a chegada do
Anticristo e do Salvador, em combate vitoriosc. Dessa maneira encarnam
a expectativa do milénio em seus governantes — satanizando-os ou endey-
sando-os. Prevalece, assim, a ligacdo do brasileiro a lagos de solidarieda-
de vertical (HOLANDA, 1997} e constroéi-se a imagem do bom governan-
te perante as classes populares (CHAUI, 2000). Por outro lado, a leitura
reformista da religiosidade igualitdria €, mmitas vezes, fransmutada na
possibilidade de esforcos para empreender modelos de desenvolvimento e
distribuicdio de riquezas, geralmente defendida por elites vanguardistas,
como a figura de Padre Diogo Anténio Feijé e Joaquim Nabuco, come se
vera abaixo.

A visfio de pais pacifico acaba sendo transmutada para ideias
conflitantes da negacBo da violéncia. O mito do Brasil como paraiso
pacifico, aliado a ideia do rei/governante pela graga de Deus, produziu
uma visdo passiva do pacifismo. A perspeciiva de um poder outorgado
diretamente de Deus “[..] explica wma das componentes principais de
nosso mito fundador, qual sefa, a afirmagdo de que a histdria do Brasil
Joi e é feita sem sangue, pois todes os acomtecimentos politicos nio
parecen prc:vir da sociedade e de suas lutas, mas diretamente do Fsta-
do” (CHAUI, 2000, p. 36). A violéncia torna-se velada, encoberta. O rei
ascende e a violéncia se esconde onde nfo deve ser vista. Sustenta-se o
mito da cordialidade (HOLANDA, 1997), que se refere a um pacifismo
gerado pela autoimagem de um povo pacifico, alegre, acothedor e inca-
paz de discriminacles. Esse mito consegue sobreviver & realidade de
violéncia latente do pais gracas a wma maneira particular de interpreta-
¢lo, em que se dissimulam realidades violentas (comportamentos, ideias,
valores) como se fossem nfo violentas. A naturalizacio da vicléncia,
operada desse modo, conserva a mitologia da nfo violéncia no dmago
da sociedade. Praticas violentas desnecessérias e desumanas sdo masca-
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radas como ndo violéncia, enquanto a possibilidade de utilizagdo da
forca para a manutencio da soberania e liberdade nacional ¢ demagogi-
camente excluida e impensada. Surgem as bases para a aceitacio cultu-
ral do autoritarismo politico e da sua vertente politicamente correta, no
mito da democracia racial.

A vis#io do destino permanece igualmente presente na cultura
nacional. Por um lado, a certeza do futuro de grandeza se mantém
presente em uma perspectiva milenarista passiva, acomodada. No uni-
verso secular a concep¢do rteligiosa da visfo do paraiso € mantida

-principalmente: na:simbologia-civica-do pais. Se-a-bandeira nacionat

deveria se referir a principios politicos ou sociais, suas cores se refe-
rem & natureza, quando nfio diretamente & religido (o azul simboliza o
céu estrelado onde resplandece o Cruzeiro do Sul, sinal da devociio a
Cristo Redentor). Ademais, o hino nacional e as poesias ufanistas de
Conde Afonso Celso e Olave Bilac sfio outros exemplos do paraiso
terrestre na esfera secular. Para a grandeza do Brasil ndo precisamos
futar, seu futuro “nos estd prometido desde o comeco do mundo”
(CHAUT, 1995, p. 80).

Por ouiro lado, importa que ainda no inicio do seculo XIX, o
sebastianismo erudito de Vieira (a forma nacional do milenarismo)
cederia seu lugar para uma vertente secular que, de modo difuso, po-
de ser identificada como uma corrente nacional reformista. O fato ¢
ilustrado por outro clérigo eminente, o Padre Diogo Antdnio Feijo
(regente do Brasil entre 1835-1837), ao advogar o fim da escravidio.
Entretanto, na posigdo de Feijo, o argumento néo ¢ de cunho religio-
so, tampouco evoca o sofrimento dos escravos, preocupa-se com o
atraso que a escravidio pode acarretar para o pais. Feijé distinguia-se
da maioria dos abolicionistas da época (Castro Alves, Joaquim Nabu-
co etc.) por esse vids econdmico de sua argumentacdo. Claramente a
questdo nacional (posigdo do Brasil na hierarquia do poder mundial)
preside a propria nogdo da reforma social. Feij6 ¢ o elo que une o
antigo ao moderno, o sebastianismo erudito de Anténio Vietra a cons-
trucdo do Estado nacional e & reforma social (Vargas). Por este viés
indireto o milenarismo associou-se ao proprie estabelecimento do
Estado nacional brasileiro.

Em suma, a religiosidade possui papel central na construgdo do
imaginario que fundamenta as culturas nacionais de EUA e Brasil. Influen-
cia a formacio dos mitos fundadores dessas nagdes, os quais sd0 a base
para a construgdo da sua autoimagem. Se pensarmos na sociedade e na
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politica como um ambiente onde essa identidade atua, chegamos & obger.
vagdo de valores nacionais bisicos que informardo a politica doméstica e
externa, e legitimardo acdes em ambas as esferas. Entretanto, antes de
chegar 4 andlise desta varidvel importa wmn breve estudo das principaig
religiGes autoctones dos EUA e do Brasil que atuam como nexo dindmicq
da relacdo entre religiosidade e cultura nacional.

4 RELIGIOSIDADE NOS EUA E NO BRASIL: O PAPEL
DAS RELIGIOES AUTOCTONESY

Nesta secfo avalia-se a relacfio de constante retroalimentacio
entre religiosidade e cultura nacional mediante a analise de religides

autoctones. O estudo do mormonismo e da umbanda serve como ele-

mento analitico de suporte, pois, ao colocar as duas religifes em anali-
se, ficam em evidéncia, com sistemnaticidade e clareza, valores j4 divi-
sados no dmbitc da cultura nacional. Mediante o uso da hermensutica

de textos sagrados'' buscou-se avaliar na estrutura de crencas das reli- -

gides estudadas aspectos vinculados aos trés elementos utilizados para
a compreensdo da religiosidade e cultura nacional de cada caso, quais
sejam: o sentido de justica (conceito de Deus, homem e natureza), o
papel da violéncia (acGes dos homens ¢ de Deus no mundo) e a visio
do devir (salvagio).

4.1 Mormenisme

O mormonismo ¢ uma religifio autéctone dos EUA, criada pe-
lo norte-americano Joseph Smith Jr. a partir de profecias que sustenta-
vam a imiéncia do Juizo Final, a segunda vinda de Cristo ao mundo
(no territorio dos EUA), e a necessidade de estruturagiio de uma nova

Y presente secdic ndo pretende apresentar um estudo detalhado e aprofimdado das
religides autdctones aqui analisadas. Apenas objetiva complementar a andlise da rela-
¢do entre religiosidade e cultura nacional. Uma versdo expandida desse estudo pode
ser encontrada em Castellano (2008).

Como nfo existemn textos sagrados oficiais da religifio Umbanda optou-se pela utiliza-
¢80 das principais obras vinculadas a Faculdade de Teologia Umbandista, nica insti-
tuigio de ensino superior no Brasil que oferece o ensine de teologia desta religido
(NETO, 1996, 1999, 2600, 2062).
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igreja direcionada 4 salvacdo dos justos no final dos tempos (IJCSUD,
1980a, JS — Histéria:37-40). A formacio do mormonismo deu-se como
uma colcha de retalhos, assimilando concepgdes de outras religies
existentes em solo americano. Entretanto, o seu ordenamento torna a

religifo original, com caracteristicas particulares, préprias da cultura

norte-americana. O mormonismo, assim, alinha-se ao que se convencio-
nou chamar de “juventude” do povo americane, “uma vez que propde
uma nova leitura da Biblia e langa as bases de uma crenca americano-
eristd”. (FICHOU, 1994, p. 90)

A histéria-do sistema-religioso.foi baseada.em trés.momentos.
O primeiro, de identificagio e promocio dos valores da cultura norte-
-americana (BROGAN, 2001, p. 233; WHITE JR., 1978, p. 163). O se-
gundo, de interpretagdo literal e, por vezes, radical desses valores - adicio-
nados a um sistema de regras que tinha em vista a implantagfio do Reino

.de Sifo {milenarismo) de maneira literal no territério estadunidense, para
‘0 que ndo se descartava o uso da violéncia (IICSUD, 1980a:10, b, Secio

57:1-2)."%. Por fim, o terceiro momento foi de “acomodagdo” dos concei-

. tos e crengas mommons ao contexto nacional. Tornou-se, entdo, um siste-

ma religioso com maior énfase na escatologia (Altimos dias} do que no
milenarismo (vinda de Jesus Cristo e implantaciio do remo de Deus) — o
que foi 2 base para sua adaptacio e incorporacio 2 nagiio norte-americana
(simbolicamente, com a abolicBo da poligamia) (WHITE JR., 1978, p.
174}. Importa compreender o universo de valores que sustentam as per-
cepgBes da religifio quanto a justica, violéncia e devir,

A ideia geral de justica, no sistema religioso mérmon, pode ser
interpretada a partir de suas concepgles sobre a génese, o conceito de
Deus ¢ o bem e o mal. Importa a existéncia de uma visio de preexisténcia
do embate entre bem e mal, ¢ a necessidade de uma acgfio justa e liberta-
dora por parte dos fiéis. A concepgSio mdrmon acerca da origem do ho-

Nz tentativa de instauracdo do Reino de Deus na terra, os fidis mommons endrentaram
trés diferentes guerras: em Missouri (1838-1839), em Iilinois (1844-1846) ¢ em Utah
{1857-1858). Em cada uma dessas guerras, milicias sustentavam ¢ pilar militar do Reine
de Deus. Tanto na guerra de illinois quanto na de Utah, as milicias atuaram como um
exército mérmon — ficando marcado o episddie do Massacre da Montanha Meadows,
urma chacina na qual aproximadamente 120 emigrantes (homens, mulheres e criancas)
foram exterminados. Somente dezessete criangas, abaixo de 8 anos, foram poupadas e
distribuidas a familias mérmons. os mérmons foram derrotados em todas as guerras,
sendo que a de Utah significou o indcio de sua necessidade de adaptacfio a0 sistema da
Unifio, assim como os Estados sulistas que seriam derrotados na Guermra de Secessio
(1861-1865).
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mem e do universo, embora possua elementos de consondncia com og
fimdamentos do cristianismo [criac8o foi um ato de liberdade de Deys
dentro de seu plano de salvag¢do predeterminado (HICSUD, 1980a, Moisés
6:62)], se opde a doutrina do ex nikilo de Agostinho que sustenta que
antes da criagio havia somente o Nada. Pressupde slementos coeternos
Deus (NELSON, 2000, p. 84), tais como, outros deuses (anjos) € conflitp
entre o bem e o mal (IJCSUD, 1975, Abr. 4:1). Para a cosmogonia mdr-
mon, sendo os anjos tAo antigos quanto Deus (ao invés de serem por ele
criados) e Licifer o mais poderoso de todos os anjos, o sfatus deste é
proximo.aso de. Deus (TURNER, 1992z, p. 1351-2). De.modo coerente,
sua escatologia também prevé que o bem e o mal permanecerdo em opo-
sicdio inclusive apés o fim dos tempos. A coetermidade do bem e do mal
sustenta diversas oposicBes no simbolismo religioso: Deus x Licifer,
verdadeira lgreja x falsa £8, bons x iniquos, eleitos X marcados
{PAULSEN, 1992, p. 478). Esta percepcio dual é comum a diversas reli-
gides, o incomum, originado da cosmogonia, ¢ que permanega mesimo
apds o fim dos tempos. Ou seja, nfo hd nunca o momento redentor da
reconstrucio da Unidade. Além disso, a sempre latente possibilidade de
morte espiritual {espirito ¢ tirado da presenga de Deus, temporaria ou per-
manentemente) faz com que o mal deva ser sempre vigiado e combatido
pelos representantes de Deus no mundo (ROMNEY, 1992, p. 1407-8).
Importa aqui a crenga mormon de que homens podem tornar-se deuses,
pois creem que Deus j& foi um homem comum e, por seu aprendizado,
tormeu-se Deus (TALMAGE, 1981, p. 341). Embora acreditem que o
homem possui livre-arbitrio, a onisciéncia divina restringe as decises &
definicdio sobre seguir o bem ou o mal. Deus tem ciéneia absoluta e exata
dos acontecimentos futuros e informa ao pove escolhido o momento do
julgamento final.

No que diz respeito a visdo sobre a violéncia, a escatolegia €
centro da religifo mérmon no que se refere a percepglio da legitimidade
da violéncia e as suas expeciativas acerca da redencdo do Homem. A
violéncia € necesséria para cumprir os designios de Deus e a salvagio dos
homens. No sistera mérmon a salvacio efetiva do homem 86 ocorre apds
o juizo final. O dia do Juizo é parte dos fendmenos escatoldgicos em que
& violéncia se expressa para dar vaziie 4 ira divina. O momento supde a
propria destruicio do planeta e de seus habitantes, na previse do fim dos
tempos pelo fogo (WCSUD, 1980b, Seciio 43:31-32). A IJCSUD tipifica
O comportamento escatoloégico ao assumir gue os acontecimentos que
precedem o fim terfio de ser violentos. Isto nfo quer dizer que os mér-
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mons desgjem a violéncia conscientemente, pelo confrario, individual-
mente tomados, tém um comportamenio caracteristicamente pacifico.
Mas, ao legitimarem a vioiéncia cdsmica {a necessidade do fim do mun-
do), involuntariamente legitimam a forma mais exitrema de violéncia
social, a preparacdo para o exterminismo. A violéncia e o apocalipse tém
um tugar particular no sistema religioso mérmeon: antecipam ¢ direcionam

g humanidade ramo & redeng@o,

Quanto 4 visdo sobre o devir, o foco do sistema religioso na es-
catologia deve-se & compreensdo de que a condiglo final do fiel mérmon

4 decidida -apenas-no-Juizo- Final. De fato, “a teologia dos.Santos-dos

Ultimos Dias é, acima de tudo, uma teologia da conquista da morte”
(DAVIES, 2003, p. 91). Ha a certeza da salvago aos ascothidos (Mpovo
eleito™) e condenacio dos demais (“povo marcade™) (IICSUD, 1975, 3
Ne. 19:20, Al. 3:8-10). Mais que a mera salvacdo ou condenacio, € nesse
momento que se decide seu lugar na hierarquia dos salvos. Para os mér-

“mons, 08 salvos se subdividem em trés categorias, de acordo com ¢ parai-

30 que habitarfio (celestial, telestial e terrestial), os demais deverdo ser
aniquilados (perecendo pelo foge) e condenados & danacdo etema
(DAHL, 1992, p. 308-9; TURNER, 1992b, p. 1499). Os homens conver-
tidos em deuses sdo os tmicos que habitarfo o mais alto plano do paraiso
celestial. Dessa forma, a acfo do fiel mérmon ¢ direcionada a partir da
perspectiva de tornar-se um deus. Esta é “a meta em funcdo da qual se
origing uma ética pautada em normas de conduta austeras e utilitdrias”
(AMORIM, 1987, p. 101). O puritanismo fica mais visivel na doutrina
moérmon, uma vez que, mais do que a salvagiio ou condenagio, estd em
jogo a hierarquia de senhor ou de servo pelo resto da eternidade, o que se
procura decidir na forma de regras e ordenangas que regulam a vida do
fiel (Ibidem) e os principios bésicos para a conversdo de fiéis e a expan-
sdo da Igreja (IFCSUD, 1980b, Seciio 68:1-2, Seco 84:117). A vida €
vivenciada a partir do devir, da existéncia apds o Juizo. Promove-se a
espera inquieta pelo julgamento final.

4.2 Umbanda

A Umbanda é a religifio autoctone do Brasil, marcada pelo
pluralismo, sincretismo ¢ confluéneia de crengas que formam a propria
religiosidade do brasileiro (cristianismo, positivismo, kardecismo, cren-
cas afro-brasileiras, indigenas e orientais). Fundada formalmente em
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2 humanidade. Deus (Unico) msere-se nesse processo através da ema-

nacfo de sua ordem hierdrquica espiritual na forma de orixas (forqas

que representam atributos divinos) ¢ de entidades menores. O primado

da ética refere-se as no¢les de bem e mal da religifio. Por um lado, ha

na Umbanda grande predominancia de uma moral catdlica ¢ kardecis-

ta dualista (dualismio bem e mal), o que contribuiu para a interpretagio

distorcida de conceitos africanos (kimbanda, Legha ¢ Exu) que haviam

-gido criados fora dessa perspectiva e que foram historicamente recusa-

~dos {BIRMAN, 1983b, p. 88; FERAUDY, 2004, p. 203; ORTIZ,

1978)". Por outro -lado, Neto (2000, pp. 42, 60, 78) & outras-escolas
abertas &s tradigdes africanas, interpretam ¢ bem e o mal como relati-

vos 20 homem, como elementos principiados. Importaria aqui o papel
de entidades (Exis) que representam a incerteza, a imperfeicio, o ca-
08, ¢ a execugdo kdrmica (a¢fo e reagfio) (MATTA E SILVA, 2007, p.

-321). Envolve uma filosofia em que nfo hé condenados ou escothidos,
“pu principios morais adequados, apenas a ética do caminho d¢ autoco-
-phecimento.

No que tange & concepcio sobre o papel da violéncia, tanto a
chamada Umbanda pura quante a Umbanda popular, em que pese suas
diferenciagdes, recalcam a ideia do conflito ¢ negam a violéncia. A Um-
banda pura aproxima-se de wm kardecismo representado também por
figuras africanas e indigenas {orixés). Para o kardecismo, seria proprio e
merente 4 percepgdo de brasilidade negar a violéncia desde a esfera social
até a esfera individual (de cima a baixo). A Umbanda popular, em geral,
Tesume-se 4 preocupacio comm o principio kirmico do retorno. Limita-se &
compreensdo de que qualquer gesto violento, ainda que empreendido em
nome da justica, implicard um retorno kdrmico negativo, em v castigo
que serd aplicado pelos Exus. No caso das camadas populares, como se
procurou mencionar, a construgio da religifio foi parte de uma opgdo de
combate pacifico aos desafios impostos pela ordem escravista. Ao contra-
rio das hatas dos quilombos, o sineretismo, articulado com a insergdo
social nas irmandades, foi a forma encontrada no meio urbano para resis-
tir de maneira pacifica (sistema de alforrias) e manter vivas as tradicBes

1908, por Zélio Fernandino de Moraes, a Umbanda nfio possui um lider
ou messias, ¢ suas origens sdo comsideradas anteriores a essa Harey
cronoldgica (BIRMAN, 1985a). Sua génese representou a solucéio Sim-
bélica de dois movimentos socioculturais de direcdes opostas {ORTIZ
1978). De um lado, esteve o “embranquecimento” cultural de negros ex:
-€scravos que, assumindo concepedes religiosas brancas (e.g., transmy,.
- tagdo dos orixas nos santos catdlicos), construiam a sua prépria insergio
s?ciai ¢ a emancipacdio da posigdo de escravos (MULLER, 1999), Em -
direcdo oposta estava o “empretecimento” cultural de brancos de classe
médiz-a-partir da-adogio de elementos-teoldgicos antes: existentes nog
cultos amerindios ¢ affo-brasileiros (BROWN, 1985; ORTIZ, 197%
p. 42). Assim, a integracdo social proposta pela Umbanda ndo agiu so:
mente em dire¢do 2o negro mas também a brancos e indios, dentro de
um imaginario que os representava de maneira particular (caboclos,
pretos-vethos e criangas) (NETO, 2002). Tudo isso dentro de uma nova
sociedade de classes (industrializagio e urbanizagio), que condicionava
a2 manutengio de seus padrfes internos de dominacdo. Esses dois mo-
vimentos representaram a existéncia de um conflito dual interno 4 Um-
banda desde o momento de sua criagiio — caracteristica desse “movi-
mento dialético” (ORTIZ, 1978, p. 59) ~ que envolveu um sistema de
contradi¢bes internas  religifo (conflito entre Umbanda pura e popular)
(BROWN, 1983). Atualmente, o chamado Movimento de Convergéneia
de Rivas Neto e suz Escola de Sintese tentam buscar a confluéncia des-
sas correntes, salientando o valor da teclogia inicidtica e de manifesta-
¢des populares ligadas &s tradicdes africanas e amerindias. Assim como
.realizado no estudo sobre o mormonismo, busca-se, aqui, avallar as
interpretacfes da Umbanda sobre justica, violéncia e devir.

No ambito da justica, as visdes da génese, de Deus e do bem
e thai estruturam uma concepedo baseada no principio do progresso
espiritual ¢ do primado da ética (justica e autoconhecimento). Dentro
de sua pluralidade interna caracteristica, a concepcio da génese do
homem e do universo, proposta pela Umbanda, assume a criacio como
urm processo muito parecido 4 emanagdo energética em diregio a ests-
gios de condensacdo da esséncia apresentada por Plotino (BERGSON,
2005). Rivas Neto, por exemplo, apresenta um sistema em gue a cria-
¢&o foi um processo sofrido pelo Uno (causada pelo préprio ser espiri-
tual) que resultou mais da necessidade do que da liberdade (NETO,
2000, p. 50). Da mesma forma que a Unidade se desfez pelo homem,
ela devera ser refeita por ele, por meio do progresso espiritual de toda

¥ Os conceito kimbanda {sacerdote do culto dos espiritos) & Legba (deus iorubi inter-
medidrio entre 0s homens ¢ os outros deuses) chegaram ac Brasil, e logo foram inter-
pretados como a pratica do mal ¢ o deménio, respectivamente. O primeiro terme
{Quimbanda) virou a oposiciic de Umbanda (reinterpretada como pratica do Bem)
(BIRMAN, 1983b, p. 88), enguanto Legha tomou-se a chave de um congcelto corrom-
pido da entidade Exu (FERAUDY, 2004, p, 203; ORTIZ, 1978).
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ancestrais (MULLER, 1999). A vicléncia era negada, muito embora ge
mantivesse presente (1) na estrutura conflitiva da religifio, (il) nas manj-
festagBes simbolicas dos cultos ligados as tradiges africanas {papel do
elemento cadtico de Exu) e (iii) na relagfio entre a sociedade brasileira e
o3 adeptos umbandistas (persegui¢des policiais ¢ de representantes do
cristianisme). A vialéncia estd sempre presente a despeito do grande
comprometimento em escondé-la ou supera-la.

Por fim, a percepcdo umbandista sobre o devir pressupde g
7% que “num futuro distante a marcha do Bem triunfard definitivamen-

te sobre o.sofrimento” (ORTIZ, 1978, p. 81). Vislumbra-se a possibi:-

lidade de salvagio continua para todos e a idade de ouro no Brasil,
Cré-se na chegada de uma nova era — um periodo de paz no planeta no
gual o Brasil terd protagonismo central, “serd a grande poténcia do
terceiro milénio” (NETO, 2002, p. 89). O fim do mundo transforma-se
em fim da era e os acontecimentos violentos sfo substituidos pelo
imperativo da abolicio de toda a violéncia. Além disso, a sua percep-
¢do sobre o milénio é a de que a histéria é um processo evolutivo con-
timo. Cré-se na evolucdo infinita e eterna de todos os seres. No entan-
to, nenhum ser, por mais elevado que esteja o seu grau evolutivo, pode
chegar & perfeicdo absoluta ~ atributo exclusivo da Divindade Supre-
ma. Ao homem cabe, no entanto, a participacdic na reconsirucdo da
Unidade que ele mesmo cindiu (NETO, 1999, p. 34). Do exposto se
depreende que, para a Umbanda n&o ha fim. Mesmo o fim hipotético
da experiéncia do homem na Terra daria lugar 4 agdo dos seres espiri-
tuais em outro mundo; hé novos desafios e aprendizados. Nem mesmo
o fim do cosmos, como o conhecemos, elide a jornada perpétua dos
seres espirituais rumo ao conhecimento e ao autoaperfeicoamento.

Em suma, tanto o Mormmenismo guanto a Umbanda parecem
carregar ¢lementos de-profunda associacio com as caracteristicas bésicas
anafisadas na religiosidade e pa cultura nacional de EUA ¢ Brasil. No
Mormonismo, percebe-se que a nocdo de justica pela ideia de integridade
(defesa do bem} e possibilidade de emancipagic (fomar-se deus) associa-
se &s perspectivas proprias da acdo libertadora da cultura nacional norte-
-americana. A nocdo da vieléncia mdérmon relaciona-se com a ideia de
luta pelo trivnfo do bem, propria da religiosidade nacional. A violéncia
¢ instrumento necessdrio para cumprir os designios de Deus. Por fim, a
visio de devir, calcada na noglo de salvagiio dos escolhidos e condena-
¢80 dos demais, assume a perspectiva de providéncia divina e confianga
na protecdo de Deus, embora a concretizagiio deva envolver eventos
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profundamente violentos. No caso da Umbanda as ideias de progresso
espiritual continuo e do primado da ética e do autoconhecimento estio
associadas 3s nogSes do igualitarismo popular ¢ ¢ ideal de justiga aos
subalternos da religiosidade e cultura nacional no Brasil. A negac¢io da
violéncia também estd diretamente conectada 4 religiosidade pacifista e
3 mitologia da ndo violéncia na sociedade brasileira. Ainda mais inte-
ressante é a vinculagfio entre a sua visdo do destino da humanidade,
conectado & possibilidade de redenc@o de todos ¢ a ascensdo do Brasil a
posicdo de’grandeza, ¢ o milenarismo na cultura nacional do pais. Os

“nexos- dindmicos da-relagiio entre-religiosidade- e cultura nacional pare-

cem articular a manutengio dos elementos sagrados dos mitos fundado-
res de cada um dos paises.

5 RELIGIOSIDADE E CULTURA NACIONAL NA
POLITICA EXTERNA DE EUA E BRASIL

Esta secdo aborda grandes aspectos gerais da identidade ex-
terna dos EUA ¢ do Brasil. Procura-se tragar as grandes linhas de acéo
que variam de acordo com o lider no poder e sua disposi¢do ¢ interes-
se em afetar a manifestaciio pratica das identidades mais amplas. A
politica externa responde a interesses priticos, visBes estrategicas e
necessidades conjunturais do Estado no sistema internacional e das
glites no poder. Entretanto, de forma permanente fatores culturais pro-
fanos ¢ sagrados (religiosidade) afetam a identidade em politica exter-
na do Estado e servem igualmente para justificar agbes e coesionar
suporte a politicas em momentos de estabilidade e crise. A influéncia
da religiosidade, filtrada, ou ndo, pela complexidade da cultura nacio-
nal, faz-se presente nas visdes de justi¢a, violéncia e devir que susten-
tam a identidade de politica externa de um Estado. Procuras-se-& evi-
denciar esses aspectos nos casos dos EUA e do Brasil.

5.1 Religiosidade e Cultura Nacional na Politica Externa
dos EUA

A politica externa norte-americana possui uma identidade pro-
pria que inclui paradoxos importantes, como 0§ presentes na religiosidade
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¢ na cultura nacional. A contradi¢io maior envolve, por um lado, a ng.
¢do sobre justica, e por outro, as visSes sobre o papel da violéncia e o
devir. Adotando-se o ineditismo da tese de Mantovani (2006), percebe-ge
aqui uma contradi¢do basica de politica externa, propria de “duas Améri.
cas”, a da Doutrina Monroe ¢ a 0 do Destine Manifesto. Essa contradigio
basica na politica externa ¢ inerente 4 pogdo de excepcionalismo, como
constatada por Buzan (2004). Refere-se 4 convicgdo de que os Estadog
Unidos da América sdo wmna nac¢io excepcional — fruto de uma trajetéria
histérica particular e da crenga de um papel extraordinario no mundo,
uma-“missdo”." O que cumpre agora frisar é que a crenga-excepeionalista,
enraizada na identidade norte-americana, proporcionou, no século XIX,
duas perspectivas de a¢do na politica internacional. O contexto da guerra
com 2 Espanha na década de 90 do séc. XIX promoveu a intensificacio
da discussdo acerca da inser¢do intemacional dos EUA. Nota-se que nio
se discutia sobre a legitimidade do fato de os EUA estarem fadados a
espaihar seu poder e influéneia ao mundo, isso era consenso. O que se
debatia era como isso seria feito, pela transformacio do mundo pelo
exemplo ou pela intervencdo fisica direta (anexacdo e imposicio).

A primeira América ¢ representada pela imagem da Doutrina
Monroe. Vastamente criticada pelo que se entende como imperialismo
dos EUA nas Américas, a Dowtrina Monroe §, sendo, o sfmbolo da ideia
de emancipagdo ¢ justica na politica externa norte-americana. Fundamen-
ta-se nos principios do autogoverno, da soberania e da liberdade em uma
tentativa de estabelecer uma ordem reformadora frente ao movimento
reativo simbolizado pelo Congresso de Viena (1815). Esses principios
sdo a transmissdo & esfera internacional dos fimdamentos manifestados
nas revolug@es americana, consolidados tanto na Declaragio de Indepen-
déncia (1776), e francesa, firmados na Declaracio dos Direitos do Homem
¢ do Cidadao (1789) (MANTOVANTI, 2006, p. 61). Sio postulados essen-
ciais da Doutrina Monroe: abstengfo europeia na América, ndo interferén-
Cla nos assuntos europeus, aceitagdo de diferencas de regimes, defesa de
direitos adquiridos, autogoverno e neutralidade {MONROE, 1823). De
fato, “a semente da ndo intervengéo havia sido plantada em solo Jeértil da
Doutrina Monroe”. (SCHOULTZ, 2000, p. 206)

A segunda América relaciona-se com os aspectos proprios 3 vi-
s3o sobre o papel da violéncia e o destino da humanidade. A violéncia
ndo ¢ absolutamente adorada pelos americanos, muito pelo contrério, a
busca pela solugio pacifica de controvérsias é marca fundamental das
ordens internacionais que procurou liderar (pés-Primeira Guerra Mundial)
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e que lidera (pés-Segunda Guerra). Entretanto, quando vinculada as no-
ges de destino, ¢ papel da violéncia nas relacdes exteriores norte-
-americanas € regularmente justificado pela nocdio de exclusivismo (re-
presentante maior e mensageiro do bem) ¢ providencialismo (defendido pela
providéncia divina). A imagem mais proxima a esta no¢do € a da América

* do Destino Manifesto. A ideia do Destino Manifesto foi veiculada em 1839
- pelo jornalista John O’Sullivan, em artigo que se referia a um “destino divi-

no” dos EUA. Incitava a crenga de que o pais possufa um medelo politico
perfeito e de que ele deveria ser exportado, como parte do destino do pafs,

-.mesmo que pela intervencio militar. Baseava-se em elementos de-desvincus-

fagdo com o passado (a formagdo dos EUA marca o inicio de nova historia);
fatalismo (destino de grandeza garantido); oposicdo a outras formas de go-
verno {monarquias e aristocracias), expansionismo; milenarismo; missio
(estabelecer a universalidade da liberdade e igualdade), e na ideia de povo
escothido (O’SULLIVAN, 1839). Emergia outra América que propunha a
transformacio do mundo mediante sua expansdo e intervencdo. A istru-

- mentalizagdo politica do Destino Manifesto como elemento de alteragiio da

postura internacional dos Estados Unidos, entdo baseada nas proposices da
Doutrina Monroe, deu-se, primeramente, no recrudescimento das preten-
sies hegemdnicas estadunidenses nas Américas.

Ambas as perspectivas podem ser empiricamente identificadas
na politica externa norte-americana. A visio da Douirina Monroe nascia
com a prépria politica do presidente James Monroe ante a conjuntura da
época, como resposta imediata ao Congresso de Verona de 1822, que pos-
tulava a recuperag@io das antigas coldnias espanholas e sua recolonizagio.
Essa postura foi universalizada um século depois pelo presidente Frankiim
Delano Roosevelt. Roosevelt acreditava na paz para a Segunda Guerra
Mundial como resultante de um equilibrio promovido pela “dispersdo de
poténcia politico-econdmico-militar” (MANTOVANI, 2006, p. 98). Acre-
ditava na integracfio politico-econdmica para o desenvolvimento de paises
& no poder de uma governanca distribuida — representada por um Conselho
de Seguranga mais inclusivo (contando com poténcias regionais como Bra-
sil e China). Esse seria o primeiro passo para a sustentacBo de uma hege-
monia, legitimada pelo convencimento. Por exemplo, em 1941, a Lei de
Empréstimos ¢ Arrendamento (fornecimento de aproximadamente US$ 50
bithdes em insumos a todo o campo aliado, inclusive & URSS) mostrava
como a perspectiva ndco confrontacionista de Roosevelt pautava a lideranca
notte-americana pelo exeniplo e pelo convencimento, mediante os meios
de pagamento.
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Por seu turno, a perspectiva do Destino Manifesto fol empir.-
camente aplicada pefa Doutrina Poik (reocupacio do Oregon € a anexagio
do Texas), primeiro exeraplo de um posicicnamento particular que iria ge
comsolidar principalmente com a Doutrina “Teddy” Roosevelt € nas poli-
ticas de Woodrow Wilson. Theodore Roosevelt € responsavel pela alters.
ciio sigpificativa dos principios basilares da Doutrina Monroe em um
comportamento intervencionista (coroldrio Roosevelt 4 Doutrina Monroe),
Com o Big Stick na América Latina e no Pacifico, as forgas armadas eram
as fiadoras de um intervencionismo econdmico, administrativo e militar,
consolidado no Panamé (1903), na Reptiblica Dominicana {1905), ¢ em
Cuba (1906).'* Wilson, por sua vez, encamava o puritanismo a partir da
pregacio da abstinéncia, da castidade, e da acumulaciio como simbolos
da graca divina. No sistema intemacional responsabilizava o povo alemifo
pelos atos de seu Estado. Apesar da imagem pacifista popularizada nos
seus 14 pontos, criou as bases de uma paz pumitiva, formalizada em Ver-
salbes, que estabelecia o castigo aos transgressores (estereotipados como
a encarnacio do mal) e que seria policiada pela Liga das Nagdes
(KISSINGER, 2009, p. 253-5).

Exemplo mais recente da visfio do Destino Manifesto, agora
também influenciado pela perspectiva cultural do apocaliptismo da Guer-
ra Fria (via na guerra nuclear a possibilidade de solugfo final para o pro-
blema do mal no mundo) ¢ a politica externa de Ronald Reagan. A elej-
¢do de Reagan nos EUA, quando o pais parecia perder a Guerra Fria, trou-
xe 4 tona o fundamentalismo religiose como forma de instramento de con-
fronto com a URSS. Reagan possuia um “patriotismo mistico”, que, a
partir de “um Modelo de Caridade Cristd”, referia-se aos Estados Unidos
como uma “cidade luminosa no topo da colina” (MORRIS, 2004, p. 27).
O presidente despertou o sentido de destino e missdo no povo norte-
-americano e aliou-se a direita cristd americana, influenciado pelo apoca-
liptismo religioso como parte de seu interesse “inm biblical prophecies
about the imminence of Armageddorn” (WOICIK, 1997, p. 8). Esse giro
conservador, antecipado pela Doutrina Carter, pode ser chamado de “giro
nuclear”, pols representou a intensificagdo da comida armmamentista nu-
clear para tentar romper com o equilibrio estratégico. Havia surgido a
atemorizante “época da bomba” (DAVIS, 1985, p. 81). Essa perspectiva

14 e . . . i . .
Qs prineipios intervencionistas da politica do Big Stick permaneceramy em governos

posteriores, coma o de Taft {intervengio em Cuba [1912] e na Nicardgua [1912-
1933]) e Wilson (ocupacio do Haiti {1915-1934], da Republica Dominicana [1916-
1924] & de Cuba [1917-19221) (SCHOULTZ, 2000, pp. 207-14).
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foi mantida com o final da Guerra Fria com o aumento constante de gas-
tos norte-americanos na modernizagio de arsenais nucleares (LIEBER;
PRESS, 20062, b), ent busca da primazia nuclear mesmo depois do desa-
parecimento do seu grande competidor estratégico. O 11 de Setembro de
2001 marcou o retorno da direita religiosa na politica norte-americana e o
peoconservadorismo na politica externa. Manteve-se “a influéncia de um
milenarismo protestante com profunda conotagdo apocaliptica [que]
tende a obscurecer a natureza e as dimensdes dos desafios enfrentados
pelo pais, exacerbando a utilizagdo dos recursos de poder, mesmo G re-
velia de-aliados-e-das Nagbes Unidas™. (AYERBE, 2009, p. 275)

Figura 1
IDENTIDADE NA POLITICA EXTERNA DOS EUA: A
DUALIDADE ENTRE DOUTRINA MONROE E DESTINO
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A figura 1 procura sintetizar a ideia proposta por Mantovani
(2006) da dualidade da identidade internacional dos EUA em gixos de
atuacdo da politica externa. A vinculagdo de outros presidentes ¢ tentativa
e contingente, deve ser avaliada em estudo especifico. Importa, contudo,
a ideia central de que a Doutrina Monroe é a sintese da democracia como
instrumento de comirole de poder. O primeiro engenho de inteligéncia
distribuida. O controle é tarefa de toda a sociedade (todos controlam to-
dos). O Destino Manifesto ¢ a sintese da mentalidade religiosa como
instrumento de controle. O controle € subtraido dos seres humanos que
sio submetidos & l6gica imanente contida na doutripa, convertida em
imperativo moral. Essa dicotomia estd presente até os dias atuais, o que
traz perspectivas para estudes gue abarquem uma andlise da politica ex-
terna norte-americana no século XXL
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5.2 Religiosidade e Cultura Nacional na Politica Externa
do Brasil

A politica externa brasileira ¢ afetada pelos (e instrumentalizy
0s) principios da cultura nacional, incluindo suas manifestagdes profanas
e sagradas, por meio de trés pilares amplos que sustentam a sua identida-
de de politica externa. O primeiro pilar estd identificado com a nocio de
justica na nacionalidade brasileira, com a ideia de amparo dos subalternos
€ o espirito-de-cruzada. No-entanto, a cruzada-tragada pela politica-exter=
na ¢ aquela que valoriza-a legalidade da ordem intermacional e procura a
sua reforrmacdo a longo prazo. Pode-se ressaltar aqui o papel dos magis-
trados no processo de construgdo e centralizagdo do Estado brasileiro
(CARVALHO, 2008). O sentido de justica é travado pelo intermédio dag
normas. Dentre os fundamentos constitucionais das relacdes internacio-
nais brasileiras (BRASIL, 1988, art. 4°), hd a prevaléncia de elementos
que sustentam a legalidade da ordem internacional, somados a uma postu-
ra pacifista ¢ de protecio absoluta ¢ intransigente (pelo menos formal-
mente) dos direitos humanos (BRASIL, 1988, arts. 5° e 7°). As relacBes
exteriores sfio também o locus de realizagdo dos objetivos republicanos
de defesa dos direitos dos subalternos, garantindo o desenvolvimento
nacional, a erradicagdo da pobreza ¢ da marginalizacio, e a reducio das
desigualdades sociais e regionais (BRASIL, 1988, art. 3°). A defesa do
direito de todos (LAFER, 2009, p. 78), inclusive dos subalternos (préprio
das politicas terceiromundistas) é instrumentalizada no Brasil, sobretudo,
por uma tradigiio legalista de perfil grotiano. Esta é reforgada pela buro-
cracia secular, de tragos weberianos, do Itamaraty. Isso permite ao pais
“lidar com o conflito e a cooperagdo por meio da diplomacia e do direi-
t0” (LAFER, 2000, pp. 260-1). A atuagiio do Brasil nos processos de
institucionalizagdo das ordens internacionais (criagio da Liga das Nagdes
e da ONU) e o seu respeito anterior pela legalidade das suas pretensdes
territoriais (definicdio legalista dos limites territoriais por Barfio do Rio

Branco) sfio exemplos dessa postura.

O segundo pilar que sustenta a identidade de politica externa
brasileira conecta-se 4 sua interpretagiio sobre o papel da violéncia nas
relagdes internacionais, Em conformidade com a negacio ou o mascara-
mento da violéncia nas relacdes sociais internas, o Brasil, ha um século e
meio, se imiscui da utilizagdo da forga nas relacBes internacionais. A
prioridade absoluta dada & solugfo pacifica de controvérsias € uma faceta
do pacifismo brasileiro (CERVO, 2008, p. 27). Em Constituigbes nacio-
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nais anteriores a 1988 apenas afirmava-se a “busca da solucdo pacifica
de controvérsias” como fundamento de relagdes exteriores (GONZAGA
DA SILVA; SPECIE; VITALE, 2010, p. 35). Consolida-se uma politica
exterior pacifista, baseada nos principios do multiculturalismo e da tole-
rancia (BATISTA JR., 2003, p. XVII) e na preferéncia pela via multila-
teral como forma de resolugdo de conflitos (CERVO; BUENQ, 2008, p.
504). A outra face dessa moeda ¢ a constante negagdo da possibilidade do
uso da forca nas relacles internacionais, inclusive para defesa sua e dos
seus aliados (sobretudo, vizinhos). Essa postura tem sido percebida na

. politica. de defesa. brasileira.. O papel:dos militares na polftica doméstica

tem sido relevante desde o processo de instituicio da Republica. Entre-
tanto, a tendéncia ao militarismo € inexistente na politica externa e de
defesa do pais. Pelo contririo, os principais programas de investimento
na capacidade de defesa foram implantados por civis, como, por exemplo,
a moderniza¢do da capacidade militar brasileira como parte da potlitica de
barganha nacional no comtexto da Segunda Guerra Mundial (MOURA,
1980, p. 155-6).

Essa postura, contudo, nfic parece ser de todo benéfica, ji que
recalca instrumentos de acfo e dissuasdio adequados para responder aos
desafios de seguranca presemtes na realidade sul-americana, tanio em
dmbito intrasstatal e transnacional (mudangas inconstitucionais de gover-
nos, separatismo e narcotrifico), quanto inferestatal [disputas interestatais
militarizadas com rivalidades histéricas entre Estados (e.g., Chile vs.
Bolivia) e governos (Colémbia, Venezuela, Peru e Equador]. Na década
de 90, essa atitude foi reforcada com a entronizacfo do projeto neoliberat
que redundou na “policializacio” das questdes de seguranca e na crescen-
te transformaciio das forgas armadas em forcas de policia (coergio interna
e uso crescente em missdes de paz) (TEIXEIRA DA SILVA, 2012,
p. 53}, O Brasil, “ao separar dois campos estratégicos [relagdes econd-
micas Internacionais e doutring de seguranca e defesal, o que nunca
Sfizeram as grandes poténcias, distanciou-se do realismo e embarcou na
utopia” (CERVO; BUENO, 2008, p. 468-9). Atualmente, a iniciativa do
Conselho de Defesa Sul-Americano de 2008 parece responder institucio-
nalmente aos desafios da seguranca regional, No entanto, ha ainda escas-
sez de meios materials para que o Brasil possa liderar solucles regionais
para os desafios mencionados e para a sempre presente possibilidade de
Intervencionismo extrarregional (acesso a recursos naturais e territorios
estratégicos ou como forma de ingerénceia politicay (ALSINA JR., 2009,
p- 182}
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O terceiro pilar da ideniidade de politica externa brasiieiry
diz respeito a visfio do pais sobre o firturo. Sustenfa-se que hd umg
confianga amplamente aceita no destino de grandeza do pais € no pa-
pel que deve possuir no sistema internacional. Essa percepgio, por sug
amplitude, pode servir como suporte simbolico para interpretacdes
também contraditdrias. Relaciona-se & variacdo entre diferentes meiog
de acdo na politica externa brasileira: o alinhamento ¢ a autonomis
(PINHEIROQ, 2000, 2004). Desde a priorizagio dos Estados Unidog
como parceiro preferencial da Republica brasileira, existe uma “align-
¢a especial que alterna padrdes de pragmatismo e de automatismo”,
(PECEQUILO, 2008, p. 87)

Por um lado, hd uma identidade que carrega certo conformismo.
Se o lugar do Brasil estd marcado ¢ reservado, pouco se precisa fazer no
presente para garantir wma posicio de destaque. Exemplos histdricos t8m
sido constantes em diferentes eixos de acdo, principalmente em inferreg-
nos marcados por politicas de subserviénecia & poténcia sistémica (ali-
nhamento automético) ¢ conformidade com a posigio periférica no siste-
ma (globalismo automdtico). O alinhamento automético dos generais
Eurico Gaspar Dutra e Castelo Branco, por exemplo, pressupunha que o
apoio as politicas norte-americanas traria beneficios imediatos. Esse con-
formismo nio diminui a arrogéncia de que ha um espaco reservado i
grandeza ima, optou-se pela participaciio na ordem global com idealismo
kantiano. Ao passo que se buscava a inclusfo no Conselho de Seguranga
das Nagdes Unidas, houve a rentineia 4 construgfo de poténcia ¢ a ade-
s#o automadtica a regimes ¢ a pactos de erradicacfo de arnas quitpicas ¢
bioldgicas, de controle de tecnologia de misseis e de ndo proliferagio
muclear. Ou seja, remunciava “os seus recursos de poder, em lugar de
conguistar o poste por sua posicdo sdlida na corvelacdo de forcas mun-
diais”. (VIZENTINI, 2005, p. &4)

Por outro lado, hd outrossim uma identidade que procura a
grandeza mediante o fortalecimento do Estado; por politicas que visam
incrementar o poder de barganha por meio da autonomia diplomatica e
da construcio de capacidades estatais para o desenvolvimento e a segu-
ranga. Foca na utilizacdo das “parcerias estratégicas como forma de
barganha e como linha de forca da politica extermna” {(CERVO;
BUENQ, 2008, p. 478). Isso, seja por meio do americanismo pragmati-
€0, seja mediante um globalismo pragmatico de cunho realista. No ini-
cio do século XX, o alinhamento pragmdtico centrava-se nas premissas
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do bilateralismo e do papel de lideranca subr-regional do Brasil, inicia-
das por Bardo do Rio Branco em 1902. Posteriormente, a barganha di-
plomdtica pelo desenvolvimento auténomo, de Getalio Vargas e Jusce-
lino Kubitschek, incorporou essa posicio. O globalismo autonomista,
por seu turno, percebe o “EUA como uma dentre varias parcerias”
(PECEQUILO, 2008, p. 87). E incentivado por tendéncias multipolares
varidveis no sistema internacional (ARON, 2002, p. 23); pela necessi-
dade estrutural da industrializacdo,; pela visfo de que o multilateralismo
¢ uma abordagem que proporciona maior poder de barganha; e pelo viés
do desenvolvimentisme.e.da solidariedade sul-sul. Além. desses pressu-
postos, politicas externas de governos como Janio Quadros, Jodo Gou-
lart, Geisel, Figueiredo, Samey e Lula, mantinbam viva & vis&o do Bra-
sil grande poténcia (da construciio do devir na pratica) (ALTEMANI,
2005, p. 230). A figura abaixo procura sintetizar, de maneira aproxima-
da, esses padedes de atuacdo externa do Brasil.

Figura 2
IDENTIDADE NA POLITICA EXTERNA DOS BRASIL:
EIX0OS E MEIOS DE ACAO
GLOBALISMO AUTOMATICO GLOBALISMO FRAGMATICO
Globalismof {LIBERAL) {REALISTA;
Universalismo
Lula
Geiset A =
FHC
Eixos de Agae o
rio Branco E
Castelo Branco J. Kubitschek
ALINHAMENTO
ALINHAMENTO PRAGMATICO
Americanisme AUTOMAT%CQ
Automatismo Awtenomia
teios de agdo
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. Importa ressaltar, contudo, que a visdo autonomista (realista ¢y
pohjtlca externa} nfio estd necessariamente vinculada a uma percepeiq
desiludida sebre o papel da violéncia ne sistema internacional. Permane.
<e no Brasil, amplo desequilibrio entre capacitacdo estratégica e visdo do
papel a exercer em dmbito regional e global (VAZ, 2004). Novos planes
de modemizagﬁo das forgas surgiram nos altimos anos'’, mas sdo de fon-
ge msuficientes para fazer frente aos desafios presentes ¢ a sua posicia
almejada na polftica internacional. Permanecem presentes uma reduz}da
compreensdo. sobre as demandas estratégicas e de seguranga do Brasil por
parte=da sociedade {L.IMA,.2005, p. 22) e o desconhecimento --sobré._g
potenciai tecnoldgico dual da indistria de defesa (findamento de desen-
volvimento). Como consequéncia, reproduz-se a auséncia de uma politica
ampla e sustentada de compras governamentajs (sempre colocada em
segundo plano frente a outras prioridades do desenvolvimento) e uma
visdo desconfiada do papel dos militares para o projeto interacional dg

pais. Aspectos da cultura nacional, vinculados a nogdes sobre o sagrado,

parecem influenciar de modo complexo essas polfiicas.

6 CONSIDERACOES FINAIS

~ Este capitulo procurou avaliar de forma introdutéria a refaciio en-
tre religiosidade e politica exierna dos EUA e do Brasil, por meio do papel
mediador e trapsformador da cultura nacional e de mitos fundadores em
cada um dos paises. A cultura nacional articula de forma plural, transitéria e
COnféraditéria os elementos profancs e sagrados (religiosidade) do imaginario
social {mitos) de um pafs. Analisaram-se igualmente religifes autdctones e
$eu pape] como nexos dindmicos da interagiio entre religiosidade e cultura
nacional, Religides autdctones servem como articuladoras da religiosidade
envolvida nos processos de formagéio do Estado ¢ da sociedade e a transmu-
tam de forma légica (teolégica) mediante um milenarismo conectado 2 na-
¢d0. O foco dos estudos (elemento de comparagdo) da religiosidade (mitos

15 . .
Vale destacar ainda o novo arcabouco normative da defesa, concretizado nas Diretri-

Z¢s para 0 emprego das Forgas Armadas (Decreto 3.897/2001), na Politica Nacional
de Defesa (Decreto 5.484/2005), no Acordo Miitar Brasil-Franga (Decreto
5.011/2007), no SINAMOB - Sistema Nacional de Mobilizagfio (Lei 11.631/2007 ¢
l?eczeto 6.592/2008), na Estratégia Nacional de Defesa (Decreto 6.703/2008), na Poli-
tica de Mobilizagsio Nacional (Decreto 7.204/2010) € no Livio Branco de Defesa Na-
cional (Decreto 7.438/2011).
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fundadores), cultura nacional, religides autéctones e politica externa foi
centrado em trés valores bisicos: o conceito de justica, a concepefio sobre o
papel da violéncia e a visdo de devir. O quadrp abaixo resume o0s elementos

encontrados na andlise.

Tabela 1
QUADRO-RESUMO DAS ASSOCIACOES ENTRE
RELIGIOSIDADE, CULTURA NACIONAL E POLITICA
EXTERNA NOS EUA E NC BRASIL

s : ‘Religido Cuitura o
Valores | Religiosidade Mita Autéolone Nacional Politica Externa
Justica integridade Pova Acdo fiber-  iguafitarismo Autonomia e
g emancipacéo Escolhido tadora liberal Liberdade
Misséo na nlgge!izgﬁa Uso da violéncia
Violéncia Luta d;;eg;munfo natureza  para cumprir  Expansionismo ;ﬁgﬁaﬁ:ﬁ;
selvagem oS designics P sarias
de Deus
ag:ggg;ﬁ;« Excepcionalismo
Devir Confianga na  Providéncia “ ) " Messianismoe e confianca no
protegéo divina divina d x escatologia seu papel no
enagdo mundo
dos demais

Justiga aos
subattermos Frograsso . Justica, legal-
Justica pelos reis e Encoberto 2P iitugl e Igualtarismo dade, direitos
espirito de primado da popular dcs; povos
gruzada stica
Vioincia Vicléncia Violéneia racu-
Violéncia | Paraiso pacifico  Ef Dourado necada velada e sada em agles
g Autoritarismo exlemas
Satholgggzée Mitenarismo, Conflanga no
Devir Eleigdo do Quinto idade de Estado forte destino de
territério Império oUro N0 (verselxo refor- grandeza
Brasil mista)
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Nos EUA, a religiosidade de integridade e emancipacio, trady.
zida pelo mito do povo escolhido, ¢ articulada pela religifio autdctone ng
visio de ac@o libertadora {(Iuta dos escolhidos para tornarem-se cieuses),
Ao relacionar-se com elementos seculares da complexa cultura nacionaj,
sintetiza-se em uma visdo de igualitarismo baseado na ideia de esforgo
pessoal {liberalismo) e respeito acs valores comunitdrios (pluralismo e
federalismo). Na politica externa esses valores sdo representados pela
postura de defesa da autonomia e da liberdade na ordem internacional.
Esse vinculo sutil também ocorre com a visio de vieléncia. A religiosi-
dade ressalta a luta pelo triunfo do bem, relacionada.ac mito. da miss8ong
natureza, que envolve esforgos conflitivos, Na religific autdctone, a vio-
léncia é central para a cumprimento dos designios de Deus, seia na im-
plantagdo do reino de Sifio na terra, seja no anunciar do Juizo Final. A
cultura nacional articula ¢ reinterpreta essas informagdes com caracteris-
ticas de wma culiura de imposigo e expansionisme. Na politica externa, a
identidade internacional sitnbolizada no Destino Manifesto sustenta o uso
da violéncia para efetivar politicas e interesses vistos como necesséarios
(pragmaticos ou idealistas), chegando 3s vezes a pontos exiremos coino
na busca por romper o equilibrio nuclear. No que tange & visdo sobre o
devir, a refigiosidade de confianca na protecfio divina, sustentada pelo
mite da providéncia (da graga) divina, € articulada na religifo autdctone
na visdo de escolhidos ¢ condenados e na crenca de salvaciio dos primei-
ros, chegando a reinos transcendentais a eles reservados. A cultura nacio-
nal articula esses e outros elementos sagradoes com imagens seculares e os
integra em uma cultura messidnica, que vé€ um papel grandioso dos EUA
no futuro e a sua lideranca na humanidade. Na politica externa, essas
imagens sdo reproduzidas na visdo de que os EUA possuem um papel
excepcional no mundo e que ele serd eternamente dono de um posto dife-
renciado entre as nagdes.

No Brasil, a ideia da religiosidade sobre justica aos subalternos
por representantes divinos, traduzida no mito do Encoberto, é rearticulada
na religido autdetone na visdo de possibilidade de progresso espiritual a
todos e a ndo existéncia de bem ou mal, escolhidos ou condenados. Na
cultura nacional esses elementos tomam maior complexidade e vinculam-
-se 4 promessa de igualitarismo, tanto providencialista/acomodado quanto
ativo/desenvolvimentista. Na politica externa, esses elementos estio as-
sociados & identidade grotiana de busca por justica, legalidade e pelos
direitos dos povos. Em relacio a percepefio sobre o papel da violéncia, a
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violéncia velada e o autoritarismo da cultura nacional sdo afetados pela
visdo religiosa do Brasil como paraiso pacifico (mito do Elderada), rear-
ticulada como negacdo da violéncia pela religifio autéctone. Na identida-
de de politica externa esses fatores estdo associados ao pacifismo decla-
rado e & constante recusa em considerar o uso da violéncia na defesa dos
interesses nacionais, inchisive resultando em marginalizagio histérica da
politica de defesa, com raras excecBes. Finalmente, a vis@o de devir reli-
giosa da confianca de eleicfo do territério (articulada pelo mito do Quinto
Império) pressupde um lugar de destaque do Brasil no futuro ¢ é assumi-

.da.na religifio autdctone com.a visdo da constante-possibilidade de salva-

¢3o da humanidade ¢ da instauragio da idade de ouro no Brasil. O mile-
narismo permanece na cultura nacional com a imagem passiva ou ativa de
pais do fituro e afeta a politica externa nas mesmas correntes que confiam
na grandeza do Brasil pelo automatismo ou pelo realismo pragmatico de
construcio de poténeia.

Enquanto os EUA. procuram de forma ativa a defesa pela li-
berdade e autonomia na ordem internacional, o Brasil se preocupa
com a garantia de direitos, a legalidade ¢ a protegfio dos mais fracos.
Por outro lado, os EUA nfo se imiscuem de utilizar a violéncia nas
suas relacdes para efetivar politicas vistas como necessérias aos inte-
resses do bem, enquanto o Brasil recusa a violéncia em a¢les extemas.
Inclusive, com algumas excegdes atuais, reluta por valoriza-la como
forma de defender os interesses da nacfo, ao passo que as relagdes
sociais sio marcadas por sua presenga latente. Por fim, ambos o0s pai-
ses veem-se numa posi¢io de destaque no futuro e conftam no seu
papel no mundo. Os EUA parecem, no entanto, mais abertos 4 aclo
transformadora e 4 conquista desse posto, enquanto o Brasil se divide
entre a acomodagio com a sua posicdo periférica na ordem internacio-
nal (visdo de que a grandeza vird de forma automatica) e uma politica
de construcdo do Estado e de poténcia que carrega a responsabilidade
de se formar como um lder forte entre as nagdes.

Claramente, essas diferentes identidades de politica externa sao
influenciadas por estruturas socioeconbmicas e politicas dos sistemas
internacional e domésticos, que constrangem as agbes dos Estados, e por
escolhas das liderancas que os dirigem. Nio obstante, todas essas postu-
ras parecem estar relacionadas (sdo influenciadas e legitimadas por) fato-
res sagrados e profanos presentes na cultura nacional. Portanto, além de
outras formas possiveis, a religiosidade parece afetar aspectos macro-
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-histéricos e identitarios da politica externa mediante as transmutagdes
Operadas pelas instituigGes informais dos Estados (cuitura nacional). Pro.
curou-se igualmente ressaltar, como proposta de agenda de pesquisa, o
papel do estudo do universo de valores de religides autdctones na articp.
lagio de imagens presentes tanto na religiosidade quanto na cultura nacio.
nal. Novos estudos precisariam aprofundar e ampliar a proposta ¢ com-
preender 03 mecanismos mais especificos que fazem da relacio entre
religiosidade, religidio autdctone, cultura nacional e identidade de politica
exlerna sempre contingente, mas central, para compreendermos os dife-
Tentes papéis da religiosidade nas relacdes internacionais.
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A DIREITA CRIiSTA E A POLITIC
EXTERNA DOS ESTADOS UNIDOS

Luiza Rodrigues Mateo'

Sumdrio: 1 4 consolidacdo da direita cristd nos Estados Unidos; 2 A influéncia
da direita cristd ne politica externa americana; 3 Consideragdes fi-
nais; 4 Referéncias.

Desde 0s tempos coloniais, a religifio ajuda a compor a identi-
dade nacional dos Estados Unidos da América (EUA), cuja narrativa
fimdacional remonta aos puritanos europeus que realizaram o éxodo a
Terra Prometida em busca de liberdade religiosa. A fundacfo das Treze
Colénias na América foi inspirada por um sentido de misso, a constru-
cio de uma “cidade sobre a colina” que serviria como referéncia de mora-
lidade cristd para o mumndo,

Os primeiros colonos se viam portadores de uma incumbéncia
divina e detentores de wma verdade transcendental, “fatos que foram de-
cisivos para sua auto percepgio religiosa, bem como para a simboliza-
cdo da experiéncia politica” (FONSECA, 2007, p. 157). A identificagdo
dos estadunidenses como o pove escolhido € o alicerce da religido civil e
do excepcionalismo que seguem dando coeréncia ao imaginario s6cio-
politico dos EUA.
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Os levantamentos mais recentes publicados peio Pew Forum o,
religion and Public Life (2012a) apontam que 80% dos americanos “myy.
ca duvidaram da existéncia de Deus” e 58% afirmam que a religifo ¢
muito importante em suas vidas.” A religiosidade do povo americang
também se revela pelo compromisso com a pratica religiosa, sendo que

37% dos cidadios frequentam algum culto religioso semapahmente (e
outros 33% mensalmente).

O mercado religioso dos EUA ¢ um dos miais diversos no mun.-
do Das mais de 1200 denominag3es ¢ igrejas ativas no pais, grande parte
¢ cristd (73%) e protestate- (48%Y. B-importante destacar, contude,.que a
matriz Cnsta-protestante j4 foi mais representatlva ¢ fendmenos como ag
ondas de migragdes ¢ o crescimento dos nones® tem alterado sensivel-
mente os padrles de filiaglo religiosa.

O dinamismo do quadro religioso americano também implica
transformacdes na esfera piblica e no jogo politico do pais. Padrées
de identificacdo entre segmentos religiosos e partidos politicos nos
EUA tém reflexos diretos sobre os resultados eleitorais. Além da in-
fluéncia sobre o resultado nas urnas, os movimentos religiosos tém
grande peso na formag#o de opinifio piblica e na pressdo politica junto
a0 executivo e ao legislativo, exercendo Jobby em temas sensiveis
como casamento homossexual, aborto ou pesquisas com células-tronco
{(MATEOQ, 2611).

E neste contexto que se destaca a chamada direita cristd, mo-
vimento composto por conservadores sociais que consolidaram seu pa-
pel na sociedade civil americana. A articulagfo da direita crist3 originou
uma agenda em torno temas como aborto, pesquisa com células-tronco,
casamento homossexual, criacionismo, abstinéneia sexual, secularismo
¢ big government, entre outros temas sensiveis e determinantes no jogo

i3

Nimero expressivamente superior aos indicadorss de outros paises desenvolvidos,
como Gra Bretanha (17%), Franca (13%), ou Alemanha (21%). (THE PEW FORUM,
2012a)

* O quadro composicional religioso dos EUA contempordneos ¢ formado por 73%
cristdos, 6% pertencentes a outras religides ¢ 19% de nfo filiados (2% ndo sabem). Do
total, 48% sfo protestantes (20% evangélicos), 22% catdlicos, 2% mérmons ¢ 1%
cristdos ortodoxos. (THE PEW FORUM, 2012a)

Os rones s8o aqueles que se descrevem como nfe associados a nenhuma religifio. A
categoria, composta em sua maiozia pela populagfio mais jovem, inclui atews, gnésti-
cos ou aqueles que simplesmente ndo se vinculam a uma religifio em particular. Ao
longo do século XX, o percentual de rones se manteve estavel na faixa dos 5-7%, en-
quanto nos anos 2000 beiraram os 20% (THE PEW FORUM, 2010).
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politico doméstico. Conquanto a mobilizaco deste grupo de interesses
tentha um histérico de pelo menos quatro décadas, foi durante a adminis-
tragdo republicana de George W. Bush que a direita cristd atingiu seu
auge, quando seus membros puderam circular nos corredores do poder
em Washington,

O foco desde capitulo, destarte, é entender as origens deste mo-
vimento, situando seus posicionamentos e formas de atuagfio politica con-
tempordneos. Na primeira parte, sera tracado um histdrico da direita cristd
nos EUA, seus principais lideres e organizacfes que passaram 2 moldar a

~.agenda-do'movimento, bem-como- seu-engajamento: com:a-politica.ameri=

cana. Ao longo das décadas, o apoio da direita cristd passou a ser funda-
mental para qualquer eleigio nos EUA, e sua aproximacgdo progressiva
com o Partido Republicano alterou o cdlculo do jogo politico no pais.”4
direita crisid transformou o Partido Republicano, o agenda politica na-

_ cional e a cristandade evangélica. Sua historia esteve entrelagada com o

movimento dos direitos civis, o nascimento do Bible Belt, o realinhamen-
to politico do sul e com a politica externa americana’. (WILLIAMS,
2010,p.9)

Na segunda parte do capitulo serd explorado o engajamento da
direita cristd com a politica externa nos EUA. Ao final do século XX, o
movimento religioso passou a se preocupar com a agenda internacional,
em tetnas como direitos humanos, ajuda externa e apoio a Israel. No pos
11 de setembro de 2001, a direita cristd apoiou amplamente a guerra con-
tra o terrorismo e se¢ fez presente nos teatros de combate no Afeganistfo ¢
Iraque. A descrigdio de diversos padrdes de atiuaciio (direta e indireta)
deste movimento, o situa como ator relevante com capacidade de articu-
lagiio programatica ¢ mobilizaclio capaz influenciar importantes aspectos
da politica externa americana.

1 A CONSOLIDACAO DA DIREITA CRISTA NOS
ESTADOS UNIDOS

A direita cristd ¢ wm movimento de conservadores sociais cujo
objetivo ¢ a retomada da moralidade americana que, no século XX, teria
sido ameagada pelo avanco do feminismo e dos direitos homossexuais,

7 As citagdes em lingua inglesa foram traduzidas livremente pela autora.
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pelo aumento do uso de entorpecentes e do comteudo pomografico ng
midia, além do curriculo evolucionista ¢ do banimento da oragfio nag
escolas publicas. Seu maior inimige seria o Estado secular, humanista ¢
liberal, que deu espaco para a atual crise de valores, com o crescimento
da promiscuidade, divorcio, indices de suicidio, eutanasia ¢ aborto, que
revela a crise da propria familia americana (FINGUERUT, 2009 p. 142).

A direita cristd se fortaleceu com as transformacdes no quadrg
religioso dos Estados Unidos a0 longo do século XX o declinio das de-
nominagles protestantes mainstreqim e o aumento das igrejas evangélicas,
fundamentalistas, pentecostais,. carisméticas e da Convenc¢ic Batista-do
Sul. Os conservadores religiosos atuaram enquanto sociedade civil orga-
nizada, defendendo a moralidade cristd em programas de radio e televi-
sdo, revistas e organizacdes pro-familia, a exemplo da mobilizacio que
tiveram nos anos 60, combatendo a contracultura nos campi universita.
rios americanos.

A face politica desta “agenda moral” ficou por muito tempo
frustrada pela indiferenca dos partidos Democrata ¢ Republicano 4 cha-
mada “guerra culfural” nos EUA. Na década de 20, houve uma aproxima-
¢io da direita religiosa com politicos democratas em defesa da Prohibi-
tion Law, que previa a proibigdo da comercializacdo e consumo de bebi-
das alcodlicas.

J4 na década de 40, fundamentalistas de diversas denominagdes
¢ regiBes do pafs criaram a Associagio Nacional de Evangélicos (NAE),
passando a exercer lobby em Washington capital e ampliando sua agenda
do plano social para o econdmico ¢ internacional. A aproximaggo da di-
reita cristd com a politica republicana acontece no periodo que vai de
1940-60, quando o Partido Republicano passou a set visto como o partido
do anticomunismo e da tradi¢io moral.

Apesar de estreitos lagos enfre importantes lideres religiosos,
principalmente Billy Graham®, e os presidentes Dwight Eisenhower ¢
Richard Nixon, a direits religiosa ndo influenciou amplamente a politica
nacional ou a organizagio do Partido Republicano. Neste periodo, as
divergéneias internas do protestantismo americano dificultaram uma ex-
pressio unissona da direita religiosa. Fundamentalistas cristdos como Bob

% Billy Graham foi um dos mais proeminentes lideres evangélicos dos EUA e conse-

fheiro espiritual de diversos presidentes americanos, frequentando a Casa Branca des-
de os anos 70. O pastor da Convengdo Batista do Sul € famoso por seus best sellers e
pelas 400 “cruzadas” nas quais ele levou a pregacfio ¢cristd em 185 paises.
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Jones e Jerry Falwell eram refratdrios ao alinhamento com protestantes
fiberais ou catdlicos, estes mais proximos de Graham e dos evangélicos
moderados da NAE.

Se a candidatura do catdlico Johm Kennedy, em 1960, logrou
unificar diversas frentes do movimento religioso conservador, a vitoria
democrata os colocou como outsiders em Washington. Nesta década, o
mote da direita cristd foi o antissecularismo e a defesa da familia ameri-
cana. As ripidas mudangas sociais, como a revolugfo sexual e a contra-
cultura, catalisaram a reacio conservadora, que, por sua vez, $¢ apegou a0
anticomunismo.e &.oposi¢do das.legislacBes sobre aborto.(principalmente
no famoso caso Roe vs. Wade, 1970) e sobre os direitos civis (Equal
Rights Amendment, 1972},

A partir da década de 70, liderancas da direita cristd lograram

- ampliar suas aliancas e influenciar a agenda republicana. “O que mudou
- ndio foi o interesse dos evangélicos pela politica, mas seu nivel de com-

prometimento partiddrio” (WILLIAMS, 2010, p. 2). O apoio de inGmeros
fundamentalistas batistas trazidos por Jerry Falwell, de pentecostais e
carismaticos aliados a Pat Robertson, além da volumosa Convencdo Ba-
tista do Sul, foi fundamental para o estrejtamento dos lagos com o Partide
Republicano.

O sentimento de desilusio com a administracio Carter, um re-
nascido cristio’ que ndo encampou a agenda social-conservadora, impul-
sionou a mobilizacio politica dos circuitos religiosos, como 0s programas
de radio e televisio de Jerry Falwell (Old Time Gospel Hour) e de Pat
Robertson (The 700 Club). Ao final da década de 70, surgem importantes
iniciativas em defesa dos temas morais, como o Religious Roundtable,
fundado por Ed McAteer em 1979, e a National Christian Action Coali-
tion, fundada por Robert Billings em 1977.

A mobilizagio contra a lei que, ao subir impostos sobre as esco-
las particulares, colocava as escolas cristds em situagio desvantajosa,
culminou na criagio da Moral Majority em 1979. Organizando-se 2 prin-
cipio por meio da pressio popular através doenvio de cartas (mais de 500
mil), os fiéis cristios percebem seu poder popular e, sob o comando de
Howard Phillips, Ed McAteer, Paul Wyrich e Jerry Falwell, tentaram

~

Geralmente é utilizado no universo evangélico, o termo renascido cristio (born again
christiar) se tefere aqueles individuos que redescobriram a religifio e passaram & ter
novo comprometimento com a fé, geralmente a partir de um MOMENLO de nuptura em
suas vidas.
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influenciar as prévias do Partido Republicano ainda no final da décads de
70 (FINGUERUT, 2009, p. 120-122).

As organizagdes da direita religiosa mobilizaram seus adeptos, enc,.
rajando-os & filiagde junto ao Partido Republicano, assumindo seug
escritérios locals por toda a América, e participando de eleicdes em
todos os nivels. Eles tém sido extremamente eficazes no tratamento g,
processo democrdtico para garantir apoio mdximo as suas perspecti
vas poliricas e religiosas. (MARSDEN, 2008, p. 16)

No inicio dos anos 80, a Maioria Moral contava com 300 mj|
menibros, & sua agenda evoluiu de questdes fiscais envolvendo escolas
cristds para temas como aborto, drogas, hornossexualidade, métodos con-
traceptivos ¢ planejamento familiar, pornografia, dentre outros. Os tele-
vangelistas americanos trabalhavam com orcamentos multimiliondrios, e
seus programas atingiam diariamente 60 milhdes de americanos — o que
representava um quarto do eleitorade no pais. Criada em fins da década
de 50, a CBN (Christian Broadcasting Network) de Pat Robertson e sey
programa The 700 Club faziam um sucesso estrondoso nos EUA. O pro-
grama era também transmitido para 60 paises na Africa, América Central
e Oriente Médio (FINGUERUT, 2009).

Os programas de radio de James Dobson alcangavam, sema-
nalmente, 5 milhSes de ouvintes. No final do século XX, os EUA tinham
mais de 200 estagbes de televisdo cristds e 1500 rédios cristis (MARTIN,
1999, p. 71). Dez anos mais tarde, a CBN contava com um piblico po-
tencial de 80 milhdes de telespectadores, e os programas de Dobson ti-
nham uma audiéncia de 220 milhdes (MARSDEN, 2008, p. 193).

A direita cristd cresceu tanto em niimero como em capacidade

de influéncia. Além da presenga marcante na midia, com shows populares
¢ livios best-sellers, fundaram escolas e universidades, como a Liberty
University, de Falwell, a Bob Jones University ou a Regent University, de
Pat Robertson. Logo ficou evidente a capacidade de mobilizagio da direi-
ta cristd, seja na arrecadagdo de recursos para carnpanhas, seja na amregi-
mentagdo do registro para o voto, ou na formacio de quadros politicos.

A eleicio de Reagan deu a direita cristd a influéneia politica ne-
cessaria para aumentar seu poder sobre o Partido Republicano (sobretudo
no sul) e posicionar insiders na capital. Na virada dos anos 80, surgiram
diversas organizagdes evangélicas dispostas a moldar o cusso da politica
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americana, donde se destacam o Focus on the Family (1977), de James
Dobson, o Concerned Woman for America (1979), de Bev LaHaye, o
Family Research Council {1982), de Gary Bauer e o Traditional Values
Coalition (1980), de Lou Sheldon. “Desde 77, guando Carter assumiu,
até a inauguracdo de Reagam, nada menos do que doze organizagdes
evangélicas se formaram e passaram a moldar o curso da politica ameri-
cana, e evertualmente da politica externa americana, até os dias de hoje”
(MARSDEN, 2008, p. 25).

Reagan defendia abertamente as bandeiras levantadas pela Maio-

-ria.-Moral,-de Falwell. A-direita cristd, mobilizada-em tomo da-campanha.

Christians for Reagan, ajudou a eleger o republicano e depositou muitas
expectativas sobre sua gestdo. Nomes como Robert Billings, Everett Koop,
Jerry Regier ¢ James Watt foram indicados a postos de destaque, garantin-
do um teor ativista-cristdo ao gabinete de Reagan® (FINGUERUT, 2009, p.
125-126).

Unides por redes pessoais intensas comuns a igrejas evangélicas e
pentecostais, os membros [da direita cristd] tendem a confiar em al-
gumas poucas fontes de informagiio — principalmente o piilpito, jor-
nais, web sites, mala direta por correios e midia de massas - que le-
vam uma mensagem teoldgica e politica clara e altamente partidaria.

(MARTIN, 1999, p. 71)

Influenciado por Ralph Reed (ativista evangélico ligado 4 As-
sembleia de Deus), Pat Robertson cria a Christian Coalition of America,
em 1988. A primeira missdo da organizagio foi trazer novos eleitores
para viabilizar a candidatura de Robertson a presidéncia pelo Partido
Republicano’. A Coalizio Cristd seguiu bastante articulada com outros
grupos da direita americana, nos niveis local e nacional. Com 1,7 milhio
de membros e 1700 escritdrios espathados por todo o pais, a organizacio
de Pat Robson comps um dos maiores Jobbies no congresse nacional
(PEREIRA, 2009, p. 229).

A ideia era nfio somente montar uma campanha presidencial
mas também construir uma duradoura plataforma politica que pudesse,

¥ Qg nomes citados foram assessores, respectivamente, na Secretaria da Educagfio,
Satide Pablica, Assuntos de Familia e Secretaria do Interior durante a gestdo Reagan.

O método revoluciondrio de markefing politico inaugurado pela Coalizio Cris foi
utilizar ¢ envio de material de campanha via correios para mithdes de americanos.
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a partit do Partido Republicano, transformar os valores americangs
priorizando os temas da educacdo e familia — o ativismo cristdo devergé
estar em prol da mudanca politica. Ndo obstante tenha conseguidoe arre.
cadar US$30 milhdes para a campanha de Robertson, em doagles de
fiéis e telespectadores da CBN, os pouco mais de um milhfo de votog
{cerca de 9% do total) ndo foram suficientes para vencer George H. W.
Bush nas prévias republicanas.

O tabuleiro politico dos Estados Unidos da década de 80 fig
influenciado pela alianga entre a direita cristd e os necconservadores,
cujas agendas convergiam na defesa dos: valores da familia-americana,
Esta alianga ¢ um dos pilares do conservadorismo americano modemo,
que influiu profundamente nos rumos politicos dos EUA nas titimas
quatro décadas, destacadamente nas presidéncias de Reagan e Bush
filho (FINGUERUT, 2014).

(Us anos 90 serviriam para que a direita cristd pudesse recom-
por seu arsenal politico. O movimento contava, na convencio nacional
do Partido Republicano de 1992, com metade dos delegados “crisrdos
renascidos”. De fato, 40% dos candidatos apoiados pela direita cristi
venceram nas eleicGes legislativas, aumentando o peso relative da direi-
ta religiosa no Congresso ¢ no Partide Republicano (FINGUERUT,
2009, p. 131).

No final do século XX, a direita religiosa liderava pelo me-
nos um terco dos comités estaduais republicanos, elegendo politicos
conservadores principalmente no Meio Oeste e no Sul dos EUA, ¢
empurrando a agenda do partido cada vez mais & direita. “Tornou-se
impossivel, para qualquer candidato republicano & presidéncia igno-
rar as demandas da direita cristd sobre aborto, direitos gay e oufros
temas sociais”. (WILLIAMS, 2010, p. 8)

Nas eleicBes congressuals de 1994, a direita religiosa teve
papel importante na guinada republicana, que ganhou o controle de
ambas as casas no Congresso. A Coajfizacfio Cristd, de Pat Robertson ¢
Ralph Reed, distribuiu 40 milhdes de cépias do Femily Values Voters
Guides emx 100 mil igrejas por todos os EUA, além de organizar uma
massiva campenha de arrecadacio de fundos. Pesquisas indicaram
que, naquele ano, 75% dos evangélicos votaram em candidatos repu-
blicanos e 29% de todos os votos no Partide Republicano vieram des-
tes fiéis (MISZTAL; SHUPE, 1998, p. 193).
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Em 1996, durante as prévias do Partido Republicano, a dirsita
cristd apoiou a candidatura do fundador da organizacdo conservadora The
American Cause, Pat Buchanan. Com apenas 20% dos votos, Buchanan
perdeu a nomeacdo para George H. W. Bush. Ainda que a base eleitoral
da direita cristd fosse grande (20% do eleitorado se identificou como
evangélico ou fundamentalista), os republicanos perderam as eleigdes ¢
Bill Clinton conseguiu mais um mandato 4 frente da Casa Branca.

J4 nesta corrida eleitoral, pode-se observar o poder de voto do
bloco religioso: 63% dos evangélicos votaram em Bush pai, assim como
70% dagueles que. frequentam a igreja semanalmente. A forgada direita
cristd se revela pelo controle de “dezoito escritorios estadudis do Partido
Republicano e grande influéncia sobre outros treze” (WILLIAMS, 2010,
p. 232). Dois anos mais tarde, os republicanos € principalmente a direita
cristd safram como grandes vitoriosos das elei¢des congressuais.

Os anos 2000 seriam definitivos para a experiéncia da direita
cristd em Washington. O movimento religioso conservador reconheceu o
potencial de atuagio politica a partir das primdrias no Partido Republica-
no em 1988. A Coalizdo Cristd, de Pat Robertson, foi responsavel por
aprofundar os lacos enire as liderangas da direita religiosa, sua base de
apoio popular, e o Partido Republicano. Ficou claro, ao final do século
XX, que a adesiio dos votantes conservadores, com sua agenda moral,
seria indispensavel para qualquer vitéria politica nos EUA. Foi esta rela-
¢lio que o estrategista politico Karl Rove soube explorar nas campanhas
presidenciais bem-sucedidas de George W. Bush em 2000 ¢ 2004
(MASDEN, 2010).

Foi exitosa [...] a estratégia histérica da articulagdo da direita cristd
ao Partido Republicano datada da década de 1980 e, da mesma for-
wma, o instrumentalizagdo do “nascer de nove” de Bush acabou por
angariar o apoio dessa poredo da sociedade civil organizada ¢ espe-
rangosa na oblencdo de recursos e apoio governamental para o sua
agdo e reproducdo. (PEREIRA, 2009, p. 206)

George W. Bush era um renascido evangélico (metodista) que
explorou abertamente sua fé pessoal para se comunicar com sua base
eleitoral. A direita cristd apostou todas suas fichas no fexano que apresen-
tava o slogan do “conservadorismo com compaixie”. A parceria formada
entre Reed, Dobson e Richard Land foi fundamental na mobilizagdo do
eleitorado religioso americano.
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Em 2000, 68% dos evangélicos brancos votaram em Bush filho
proporgio que aumenta na ocasido de sua reelei¢do. Em 2004, 789, do;
evangélicos brancos confiaram seus votos ao republicano. O ganhe de
poder evangélico também aparece com o aumento da bancada religiosg
no Congresso, que passou de 10% em ambas as casas em 1970 para 25%
em 2004. Nesta época, de um total populacional com 300 milkdes n03
EUA, 60 milhdes se identificaram como membros ou simpatizantes da
direita religiosa (MEAD, 2007, p. 111-12).

A gestio George W. Bush foi de todas a mais propensa a apoiar.

as-demandas-da direita cristd. O presidente era visto como. um-ifder:do -

movimento, ¢ varios cargos em Washington foram concedidos a conser-
vadores morais. Uma das consequéncias do apoio da direita refigiosa §
Bush foi a abertura das portas da Casa Branca para seus lideres, que pas-

saram a ser consultados regularmente para discutir temas administrativos -

€ politicos.

A selecio dos membros de gabinete fez da administragio Geor-
ge W. Bush a mais abertamente evangélica de todos os tempos. O presi-
dente frequentemente discutia sua f& e experiéncia de conversio, ou “re-
nascimento” cristdo. Ele comegava cada dia de trabalho no Saldo Oval
com uma oracdo e frequentava, junto a 40% de seus colegas de Casa
Branca, os estudos semanais da Biblia (WILLIAMS, 2010, p- 252).

Nesta administragdo, a direita religiosa celebrou alguns ganhos
tangiveis — Bush assinou o Partial-Birth Abortion Act (2003), o Unborn
Victms of Violence Act (2004), aumentou o financiamento para campa-
nhas de educagio sexual pela abstinéncia, restringiu a pesquisa com célu-
las tronco-embrionrias ¢ deu uma ordem executiva, dias apés sua posse
em Washington, para estabelecer as Fuaith Based Initiatives. Além dos
evangélicos que ocuparam assentos no Executivo, Bush apontou conser-

vadores sociais para a Suprema Corte & importantes postos 1o exterior -

(entre diplomatas e militares).

Conquanto 70% dos evangélicos tivessem votado em candida-
tos republicanos nas eleigdes congressuais de 2006, preponderava uma
desilusdo do movimento religioso, principalmente dos jovens, com o
Partido Republicano. Isto se deveu ao lento avanco da agenda moral, a0
desgaste do discurso da “guerra cultural” e aos escandalos pessoais en-
volvendo lideres da direita cristd, como o processo de corrupgiio envol-
vendo o ex-deputado republicano Tom DeLay. Em 2007, apenas 40% dos
Jjovens evangélicos se identificavam como republicanos (comparado com
55% dois anos antes).
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A juventude religiosa do século XXI comecava a se preocupar
COM OULros temas como meio ambiente, pobreza, AIDS e trafico de pes-
soas. Em suma, a agenda moral ¢ o estilo combativo de Falwell, Robertson
e Dobson estavam em crise. “Os comservadores evangélicos descobri-
ram que podiam ganhar eleigbes, mas ndo mudar a cultura. Havig cap-
turado um partido, mas falharam em recuperar a na¢do”. (WILLIAMS,
2010,p.8)

Muitos analistas americanos diagnosticaram, com o final da
administrag@io George W. Bush, um franco declinio da direita cristd. Ape-

- sar da.derrota.nas.urnas, destaca-se. o apoio do.voto religioso nas.eleicdes

de 2008, principalmente apés a escolha da conservadora pro-vida Sara
Palin como vice na chapa de John McCain. As pesquisas apontaram que
com a adesdio de Palin, proeminente lideranca do Tea Parny’’, a intenco

de voto dos evangélicos para McCain aumentou de 61% para 71%.

Aqui se destaca a alianga entre dois setores conservadores da
politica americana, entre a direita cristd € o Tea Party.'" De fato, a fideli-
dade dos evangélicos ao Partido Republicano foi tdo importante na cam-
panha de McCain (quando os féis confirmaram 38,5% do total de votos)
quanto nas campanhas de Bush em 2000 (40%) e 2004 (36%). McCain
recebeu 0 apoio nas urnas de 73% dos evangélicos e 80% dos evangélicos
brancos que iam semanalmente & igreja (WILLIAMS, 2010, p. 274-275).

Apesar do desgaste da imagem ptiblica de muitas liderancas da
direita religiosa ¢ do encothimento do poder republicano com as eleicGes
de 2006 e 2008, o Partido Republicano ainda parece ser o tnico caminho
para conservadores religiosos que pretendern “retomar a alma da Améri-
ca”. Segundo Lee Marsden, a vitdria democrata nas eleices de 2008 nio
marcou a extingdo da direita religiosa, apenas reduziu seu espaco de atua-
¢do. O didlogo com a Casa Branca de Barack Obama, permanecen aberto
e foi capitaneado por uma segunda geracio da direita crist?, como Rick

O Tea Party ¢ um movimento que s¢ organizou nos EUA ao final do ano 2000, com
uma pauta ulfraconservadora e [ibertdria. S#o conhecidos pela defesa do estade mini-
mo (sobretudo no que tange ac excesso de impostos) e das liberdades individuais. Ron
Paul ¢ Sara Palin s@o os nomes mais conhecidos desse movimento que ¢ muito hete-
rogéneo em seu discurso e composicio. Dentre seus apoiadores, figuram inclusive
mwitos conservadores religiosos,

' Além das aliangas estratégicas firmadas entre lideres da direita cristd e do movimento
Tea Farty, observa-se uma identificacio dos americanos ligados a0 7eo Party com
posicioramento conservador nfo somente em matéria econdmica mas também nos
temas sociais. Pelo menos 42% daqueles que se identificam como apoiadores do Tea
Party também concordam com as pautas da direita cristd (PEW FORUM, 2011).
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Warren ¢ TD Jakes (MARSDEN, 2010). Seu espago de influéneia ng
processo decisdrio, entretanto, passou a ser compartilhado com setoreg
cristdos mais liberais e moderados, além de representantes de outras fgg
como judeus, mulgumanos e hindus (MARSDEN, 2011, p. 340} '

Neste perfode, os maiores avangos da direita cristd se deram ng
politica de nivel micro. Seus lideres conseguiram operar de dentro dog
partidos republicanos locais e fazer lobby para que congressistas votas-

sem conforme a agenda moral do movimento. A moeda de froca continy.

ou sendo a capacidade de mobilizacdo para o voto, fato comprovado mais
uma vez nas eleicdes de2012.

Neste ano, 79% dos eleitores evancrehcos votaram no candidato
republicano & presidéncia, Mitt Romney, mantendo o mesmo patamar de
adesfio das trés Altimas eleicdes para a Casa Branca (THE PEW FORUM,
2012b}. De maneira semelhante, a mobilizacio da base evangélica para o
voto foi importante para as eleicdes de meio de mandato em 2014, quando

o Partido Republicano conquistou a maioria em ambas as casas do Con-

gresso. Pesquisas de intencio de voto reportaram que 61% dos evangélicos
brancos escolheram candidatos republicanos (THE PEW FORUM, 2014),

2 A INFLUENCIA DA DIREITA CRISTA NA POLITICA
EXTERNA AMERICANA

A direita cristd fo1 ampliando progressivamenie o escopo de
sua agenda e incorporando temas de politica externa. Dwrante muito
tempo, a Unica preocupacdo internacional dos conservadores religiosos
{oi o combaie ao comunismo ateu. Nos anos 80, a famosa caracteriza-
co da Unifio Soviética como o “império do mal” fol primeiro exposta
num encontro da Associacio Nacional dos Evangélicos, & depois incor-
porada pelo discurso oficial dos EUA na Guerra Fria (DURHAM, 2004,

p. 146). Durante o governo Reagan, liderancas da direita cristd apoia-

ram abertamente a corrida armamentista conira a Unifio Soviética ¢ o
combate aos movimentos de esquerda na América Central. A CBN, de
Pat Robertson, financiou parcela das operagdes anticomunistas na Nica-
rdgua, Honduras e Guatemala.

A Maioria Moral de Jeriy Fawell, o Freedom Council de Pat Robert-
son e o Heritage Foundation foram alguns dos muitos grupos de di-
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reita envolvidos no Outreach Working Party on Central America da
administracdo Reagan, elaborando propaganda e estratégia no apoic
& campanha de assassinatos seletivos e outras atividades anticonii-
nistas. {(MARSDEN, 2008, p. 32}

No plano internacional, as bandeiras defendidas pela direita
cristd séio sumlares aquelas da agenda doméstica: descrenca nas institui-
¢Oes seculares'?, combate as ameacas que ferem a tradi¢io € os valores

" familiares, liberdade para pregar e praticar sua religifio sem restri¢Bes.

Assim, um. dos primeiros: alvos dos: ativistas morais. foram-as-organiza-
¢Ges intermacionais relacionadas aos direitos humanos. A direita cristd
teve influéncia, por exemplo, no posicionamento diplomatico americano
durante a Convengdio sobre os Direitos da Crianga (1989) e da Conferén-
cia Mundial da Mulher em Beijing (1995). Em 1998, deputados ligados &
direita cristd conseguiram bloguear US$18 bilhdes em fundos ao Fundo

" Monetario Internacional que iriam para organizacdes que apoiam ¢ aborto

como método de controle de natalidade (MARTIN, 1999, p. 77-79).

Duramte administracfes refratarias & influéneia da direita religio-
sa, como as presidéncias de Carter, Bush pai ¢ Clinton, o avango de sua
agenda internacional se dava airavés da formagdo de opinifio publica (na
massiva estrutura da midia cristd) e do lobby congressual em Washington
capital. Destaca-se também a articulagdo da direita cristd com setores
conservadores (como os neoconservadores e libertarios) e com liderangas
reliciosas entre mérmons, catdlicos, judeus e muigumanos nos EUA
(DURIIAM, 2004, p. 146).

Exemplo disso foi a mobilizacdo de ampla coalizédo formada ao
longo da década de 90 em defesa da liberdade religiosa internacional. No
Congresso, tentaram barrar parcerias com paises perseguidores de mino-
rias religiosas, tais como Ardbia Saudita e Paguistfo. Pressionaram contra
a inclusio da China ao status comercial de “nag@o mais favorecida” devi-
do aos niveis de perseguicdo religiosa avalizados pelo governo comunista
chinés (CROFT, 2007).

Neste periodo, o lider evangélico Chuck Colson empreendeu
uma campanha nas igrejas e midias religiosas para divulgar o sofrimento

2 Discursos de importantes liderangas da direita crist, como Falwell e Robertson,
associaram instituicGes seculares como as Magles Unidas ¢ a Corte Penal Intemacio-
nal como a imagem do Anticristo e a aproxxnacao do fim dos tempos. Nutriam, as-
sim, & convicgdo de que a globalizagio seria o cumprimento da profecia biblica do
Asrmagedon. (MARTIN, 1999, p. 67)




]

240 Luiza Rodrigues Mateo

dos cristdos perseguidos ao redor do mundo. Michael Horowitz' assume
entdo, ¢ protagonismo do movimento em prol da liberdade religiosa, &do:
tando como principal bandeira a defesa dos perseguidos Cristios, Epy
janeiro de 1996, Horowitz e Nina Shea'* organizaram a “Ciipuia s0bre
Perseguicdo Religiosa no Mundo” para lideres religiosos americanos, em
Washington capital (MATEOQ, 2012, p. 9).

Neste encontro, a Associagdo Nacional de Evangélicos fez uma
“declaragfio de consciéncia” na qual se comprometia com o combate 3
perseguigdo 20s cristdos e com a criagdo de um mecanismo em defesa da

Aiberdadeteligiosa naspolitica externa-dos EUA. Participaram-do encontrg. .

mais de cem importantes lideres religiosos, inclusive Chuck Colson, Rj-
chard Cizik, Richard Land, Don Argue, Janet Parshali, Gary Bouer, Ravi
Zacharias, dentre outros (SHEA, 2008, p. 25-26).

Se esta mobilizagdo congregou inicialmente igrejas evangélicas
ligadas aos circulos da direita cristd, logo conseguiu transcender estes
limites politicos e religiosos. Configurou-se, entdio, uma coalizio heterg-
génea que congregava protestantes tradicionais, catdlicos, Jjudeus, budis-
tas tibetanos ¢ baha’i iranianos, logrando apoio de instituicdes tdo diver-
sas como a Igreja Episcopal € 0 American Jewish Commirtee. A persegui-
¢do religiosa tomou-se uma agenda comum para igrejas que estiveram
por muito tempo em {ados opostos da “guerra cultural” americana.

Em novembro de 1996, a NAE organizou uma rodada de pales-
tras e documentarios sobre a perseguicio de cristios pelo globe, naugu-
rando o “Dia de Oracio pela Igreja Perseguida” Chris Smith (R/ND), en-
tho lider do Subcomité de Direitos Humanos na Comissio de relagdes
intemnacionais da Camara de Representantes, deu inicio a uma série de
audiéncias piblicas sobre a perseguicdo de cristdos. Neste mesmo ano,
uma dupla resolucfio passou no Congresso, mtitulada “Condenando a
Perseguicdo aos Cristdos” (MATEOQ, 2012, p. 10).

Apbs dois anos de negociacdes, foi aprovado o Internarional
Religious Freedom Act (IRFAY em 1998, no final do governo Clinton. A
legislagdo deu origem a um Escritério para Liberdade Religiosa Interna-
¢ional no Departamento de Estado, uma Comissio de Liberdade Religio-

¥ Michael Horowitz é um Jjudeu neoconservader ligade a0 Hudson Institute. Participou
da administracio Ronald Reagan como Conselheiro Plenipotencidrio no Office of Ma-
ganement and Budger,

" Nina Shea ¢ uma ativista do movimento pelos dirgitos humanos, Yigada ao think thank
necconservador Freedom House onde dirige o Cenrer for Religious Freedom.
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sa Internacional” e um conselheiro especial em Liberdade Religiosa In-
ternacional no Conselho de Seguranca Nacional.

Os novos postos criados na estrutura diplomatica pelo IRFA
deveriam garantir que a politica externa dos EUA passasse a considerar o
respeito & liberdade religiosa como prioridade nas negociacdes bi e mul-

- tilaterais: “O avango da liberdade religiosa é uma prioridade da pofitica
. externg americana, por ser um direito humano wniversal e um pilar de

sociedades livres e estdveis”. (DEPARTMENT OF STATE, 2003)

Os relatérios anuais sobre liberdade religiosa internacional.
abrangem 200-paises.e identificam os-casos mais gravesde perseguicio
religiosa, chamados countries of special concern. A Casa Branca e o
Departamento de Estado teriam, assim, o dever de pressionar diplomati-
camente os paises perseguidores. Em geral, as negociacdes realizadas

- pelo governo americano lograram reduzir o nivel de perseguicio e en-

carceramento ilegal de individuos motivados por sua opcio religiosa.
Por vezes, Washington ofereceu asilo aqueles que, na condicfio de mi-
noria religiosa, cotriam risco de vida nos paises infratores (FARR,
2008, p. 123).

Nos casos mais bem-sucedidos, como Afeganistdo, Iraque, Sér-
via, Rissia e Vietnd, os paises perseguidores implementaram reformas
constitucionais para garantir a liberdade religiosa e conseguiram sair da
lista de countries of special concern (MATEQ, 2012, p. 20). No dltimo
relatério do Departamento de Estado, em 2013, os paises perseguidores
destacados foram Birménia, China, Eritreia, Ird, Coreia do Norte, Arabia
Saudita, Suddo, Turcomenistio e Uzbequistdo.

O IRFA ficou estigmatizado, no entanto, como um instrumento
da direita religiosa visando abrir caminko para seus missionarios. " Seto-

¥ Comisstio para Liberdade Religiosa Internacional foi pensada para funcionar como
um drgfo independente do governo, cuja finedo seria monitorar a defesa da liberdade
religiosa (fazendo seus préprios relatérios) bem como a ateacdo do Departamento de
Estado, ¢ elaborar recomendacbes diretamente ao presidente ¢ ao Legiskativo nacio-
nal. Devido 4 sua composigfio bipartidéria, a Comissdo teria ainda o papei de manzer
vivo o debate sobre a questdio da Hberdade religiosa no Congresso e no debate politico
nacional (MATEOC, 2012, p. 14),

' A centralizagio da perseguicio dos cristios dividiu até mesmo a opinido dos evangé-
licos, dos quais muitos temiam que as a politica de liberdade religiosa incentivasse a
migraco de comunidades cristis originrias, diminuindo o rimero de fiéis em locais
como o Oriente Médic (Israel, Palestina, Egito, Siria, Libano, Turquia, Ird, Irague),
mas ambém no Sudde, Coreia do Norte, Birmania, China, Vietn, Eritreia, Nigétia,
Indonésia ou mesme na Fwropa Oriental.




242 L.Uiza Rodrgues Maleo

res liberais da diplomacia americana foram relutantes no engajamentq
com 2 defesa da liberdade religiosa. “Um tipo de secularismo fundamer,.
talista no nosso governo impediu que a religido ocupasse seu lugay legi-
timo na mesa das relacdes internacionais” (SEIPLE, 2006, p. 22). Comy
os desdobramentos da guerra ao terrorismo a partir de 2601, a politica de
liberdade religiosa foi vista como um “cavalo de Trofa” de forcas ociden-
tais anti-islamicas (FARR, 2008, p. 124).

A direita cristd também se preocupou com outros temas de di-
reitos humanos, tendo influenciado particularmente a aprovacgio do Traf:
king Victims Portection Act de 2000, do The Sudan.Peace Act-de 2002 o
do North Korea Human Rights Act de 2004 (HAYNES, 2008, p. 75),
Destaca-se, neste contexto, wma preocupaco especial com o continente
africano, que pode ser exemplificada pelo aumento de 67% no volume de
ajuda externa destinado a Africa durante o primeiro mandato de W. Bush
(MEAD, 2007, p. 112-13),

No discurso do Estado da Unifo de 2003, Bush filho desta-
cou a ameaca internacional colocada pela epidemia de AIDS, sobretu-
do na Africa subsaariana, e anunciou o lancamento do President's
Emergency Plan for AIDS Relief (PEPFAR). Com este volumoso pro-
grama de ajuda exierna, 0 goOvernoe americano se comprometeu a in-
vestir 1J3$15 bilhdes, em trés anos, no combate a AIDS. Em 2007, o
programa foi renovado com mais US$30 bilhdes para os cinco anos
seguintes,

A criagio do PEPFAR foi amplamente apoiada pela direita cris-
t3 e defendida sobretudo pelo pastor Rick Warren'’. A retérica religiosa
de Bush filho demarcou o contexto da iniciativa de combate 4 AIDS, que
foi definida em termos de obrigac@o moral dos Estados Unidos:

Enguanto nossa nagdo move tropas € far aliancas para fornar nosso
mundo mais proveitose, nds precisamos também lembrar do nosso
chamado enguanto nagdo cristd, para agir contra as crises globais de
saiide [...] Este é o caso da doenga homossexual da AIDS. Hoje, no
continente afficano quase 30 milhbes de sodomitas tem o virus da
AIDS, incluinde 3 milhdes de criangas abaixo dos 15 anos. {BUSH,
2003)

O pastor evangdlico Rick Warren é o fundador da megaigreja Saddleback church, na

Califdrnia (z oitava maior nos EUA). Escritor de vérios best-sellers, ele é um dos
mais populares ¢ influentes lideres religiosos conservadores no pais.
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No Cengresso americano, a aprovacio de consideravel soma de
dolares empregados & causa humanitaria também foi influenciada pelo
“conservadorismo compassive” e pode ser observade na fala do entfo
senador republicano, Jesse Helms (2002): “Eu sei que, como o samariia-
no vigiando de Jerusalém para Jericd, nés ndo podemos nos recusar a
afudar um irméio em necessidade”. Contrariando a comunidade médica
estadunidense, 20% dos recursos do PEPFAR foram destacados para a
prevencio da AIDS, priorizando os métodos de abstinéncia sexual e fide-
lidade no casamento em detrimento do uso de preservativos.

Ainda nortocante-d-ajuda externa, destaca-se a presenca de or-
ganizagBes filantrépicas na promogio do desemvolvimento pelos EUA.
Em janeiro de 2001, logo apds a posse de Bush filho, foi criade o Office
of Faith Based and Community Initiatives, por muitos considerado como
uma recompensa pelo apoio macico dos evangélicos nas eleigles de
2000, verdadeiro patrocinio estatal para a direita cristd. Este escritorio,
criado neo dmbito da Casa Branca, se projetou ainda sobre cmco nucleos
nos ministérios da Saide e Servicos Humanitérios, Habitacdo e Desen-
volvimento Utbano, Educacgfio, Trabalho e Justica.

Criou-se, assim, um mecanismo institucional que permitiu 2
projeciio de organizaces religiosas voltado 4 entrega de servigos de bem-
~estar social. A gestdo Bush diminuiu barreiras regulatdrias e aproximou
a sociedade civil religiosa do governo federal, facilitando o acesso a fun-
dos publicos. Somaram-se s reformas legislativas muitas campanhas
para aumentar o acesso & informagio e o treinamento técnico para capaci-
tar as organizacdes religiosas. Apds alguns anos construindo know how
em casa, estas organizacdes (de maioria cristd) passam a atiar no exterior
através da U.S. Agency for International Development (JSAID).

A USAID administra aproximadamente US$10 bilhdes anuais
em programas de ajuda externa em 84 paises subdesenvolvidos, dos uais
pelo menos metade tém populacio de maioria mulgumana. Paradoxal-
mente, a maior parte das organizacdes isldmicas fatha na solicitagio dos
fundos pelas Faith Based Initiatives. Do montante destinado 208 projetos
de ajuda externa, 98% sdo manejados por organizacdes cristds. Da mesma
forma, muitas organizacies seculares tém projetos negados pela USAID
por defenderem, por exemplo, ¢ aborto come uma opgao para o planeja-
mento familiar ¢ satde reprodutiva (MARSDEN, 2008, p. 125).

Muitas organizaces da direita cristd, como a World Vision, a
Operation Blessing e a Samaritan’s Purse (de Franklin Graham) recebe-
ram dezenas de milhdes de délares para executar projetos da USAID e
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puderam aumentar sua presenca missiondria pelo globo (MARSDEN
2008, p. 72). A predilecio pelas organizacGes religiosas ¢ técita nos gabi:
netes em Washington, defendida por membros da direita cristy que ocg-
pam cadeiras importantes no Departamento de Estado e na USAID,

Nos anos Bush filho, a luta por coracfes e mentes na guerra
confra o ao terror catalisou o aumento do orcamento dos programas de
gjuda externa americana. De 2002 a 2004, o orcamento da USAID do-
brou de US$7 bilhdes para US$14 bilhdes. Os gastos exclusivos com a3

Faith Based Initiatives somaram US$1,1 bilhdo em 2003 US$2.15 bi-.

1hdes em 2003, Estima-se que 57%-das~congregaces religiosas-ameri.
canas estejam engajadas em algum servigo social, geralmente com pro-
Jetos para atender necessidades imediatas como comida, roupa e abrigo
(PEREIRA, 2009, p. 218).

Apesar de formalmente renunciarem ao proselitismo, por uma

restrigdo constitucional nos EUA, muitas organizacdes acabam vinculan- - o

do sua formago religiosa aos servigos prestados. H4 relatos de que men-
sagens religiosas estejam associadas ao auxilio humanitirio, como as
caixas de mantimentos e alimentos da organizacio filantrépica da Con-
vengdo Batista do Sul, que traziam a grafia, em arabe, do versiculo 1:17
de Jodo: “Porque a Lei foi dada por meio de Moisés; a graga e a verdade
vieram por Jesus Crisio”. (PEREIRA, 2009, p. 227)

Na Africa subsaariana, os condicionantes colocados para o finan-
ciamento de programas de satde e construcdo de mstalacdes médicas sio
importantes fronts para a evangelizagio. “Juntamente com assisténcia de
satide, os pacientes sdo sujeitados & leitura de versos biblicos, mostras de fil-
mes sobre Jesus e ao proselitismo dos médicos e enfermeiros” (MARSDEN,
2008, p. 128-129). Muitas destas organizacdes s6 contratam cristdos e incen-
tivam seus membros a converterem os que recebem ajuda.

A mobilizacio dentro do aparato estatal ¢ ainda complementada
por dezenas de milhares de voluntarios que excursionam peto mundo para
“salvar almas”, S30 jovens americanos instruidos por sets mentores espi-
rituais a comecarem negdcios ou trabatharem em diversos paises subde-
senvolvidos, principaimente nas dreas da satide e educacio. Fundamenta-
listas como Franklin Graham e Pat Robertson nfio escondem sua visdo
sobre o isld e apontam paises mulgumanos como alvos de campanhas
MISSIONArias para conversio.

A direita crista também tem wn papel ativo no apoio aos eleva-
dos nivel de ajuda externa que os EUA concedem a Israel, em torno de
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US3 3 bilhGes anuais. Juntamente com a comunidade judaica do pafs e
com nomes importantes do movimento neoconservador, a direita cristd
faz parte do que ficou conhecido como “lobby de Israel” que opera atra-
vés de think tanks como o American-Israel Public Affuirs Committee ¢ o
Washington Institute for Near Est Policy, para moldar a “relacio especial”
entre estes dois paises.

Além da ajuda financeira e militar, o apoio dos EUA a Israel se
revela, por exemplo, pelos vetos americanos a causas prejudiciais a Tel
Aviv no Consetho de Seguranca da ONU. Foi durante a administracio
‘Bush-fillio-que membros-do-lobby de Israel-assumiram postos-altos.na
equipe governamental, donde se destacam Elliot Abrams (diretor sénior
do Conselho de Seguranga Nacional para assuntos do Oriente Proximo e
Norte da Africa), John Bolton (subsecretario para controle de armas e
seguranga internacional), Douglas Feith (subsecretdrio de defesa), “Scoo-
fer” Libby (assessor do vice-presidente Dick Cheney para questdes de
seguranca nacional), Richard Perle (presidente do Conselho de Politica de
Defesa) e Paul Wolfowitz (subsecretério do Departamento de Defesa e
posteriormente presidente do Banco Mundial) (WALT ¢ MEARSHEI-
MER, 2006, p. 63),

No pulpito das igrejas ¢ na midia religiosa, destacam-se Fal-
well, Robertson e Reed como liderangas pro-Israel. A operacionalizacio
do lobby de Israel pela direita crisif vai da organizacio de caravanas de
turismo religioso 4 Terra Santa ao financiamento de assentamentos na
faixa de Gaza e & defesa da transferéncia da embaixada americana de Tel
Aviv para Jerusalém, a “capital indivisivel” de Israel.

Em 1967, no contexto do conflito drabe-israelense, foi criada
a National Christian Leadership Conference for Israel. Em 1982, por
exemplo, Falwell assinou uma carta de apoio 4 invasdo israelense no
Libano. Em 1993, em clara resposta aos Acordos de Paz de Oslo, foi
criada a Christion Friends for Israeli Communities para fazer o elo
entre congregacdes cristds e comunidades israelenses (DURHAN,
2004, p. 151).

Em 1998, o entfio primeiro-ministro Benjamin Netanyahu com-
pareceu a um enconiro nos EUA com mais de trés mil evangélicos apoia-
dores de Israel. Netanyahu se reuniu com Richard Land e compareceu ao
The 700 Club, de Pat Robertson. Em 2002, Gary Bauer (ex-diretor da
organizaco cristd Family Research Council) e Daniel Lapin (presidente
da Toward Tradition, ym grupo conservador judeu aliado i direita reli-
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giosa) fundaram a dmerican Alliance of Jews and Christians, que contoy
com ¢ apoio de Robertson, Falwell e Dobson. Outras iniciativas simila-
res que se destacamn 380 0 Christian Solidarity with Israel, o Jerusalem
Prayer Team, o Stand for Israel, o International Fellowship of Christigns
and Jews (DURHAN, 2004, p. 151).

Os exemplos de discursos inflamados em favor de Israel sig
abundantes. Jerry Falwell declarou que “se colocar comtra Israel é se
colocar contra Deus” (DURHAN, 2004, p. 151). Ed McAteer, fundador
do Religious Roundtable, declarou que o apoio dos EUA as negociagdes

entre Jsracl-e Palestina seria um erro fatal e que por mais-que o presidents.

“dos EUA “..s¢ja provavelmente o homem mais poderoso do mundo, ele
ndo é mais poderoso que Deus. E Deus deu a eles [os israelenses] aguela
terra”. McAteer langou, inclusive, uma campanha publicitaria chamando
os americanos fiéis a “rezarem para que o presidente Bush hownre sey
compromisso com Israel”. (DURHAN, 2004, p. 152)

Um dos fimdamenios do chamado “sionismo cristo” tem ori-
gem teoldgica e se apoia na interpretagiio biblica literal em que Deus teria
dado as terras de Israel aos judeus. Prevalece entre os fundamentalistas a
crenca de que Israel estaria no centro dos eventos apocalipticos que pre-
nunciam a segunda vinda de Jesus 4 Terra. Assim, muitos sionistas cris-
tios creem que a criac@o do Estado de Israel (1948) e a retomada da cida-
de antiga de Jerusalém (1967) denotariam o cumprimento de profecias
biblicas (DURHAN, 2004, p. 153-154).

Esta tese ¢ conhecida como pds-milenaristno e tem origem na
interpretacio literal do Primeiro Testamento, sustentando que o retorno
do messias acontecerd somente quando os judeus estiverem reunidos na
Terra Santa. Ao defender a “relac8o especial” com Israel, os sionistas
cristdos acreditam que os EUA estariam “apressando” a virada apocalip-
tica (MARSDEN, 2008, p. 184). E importante salientar que nem todos os
membros da direita cristd sfo sionistas cristios. Uma pequena minoria
defende que 2 igreja ocupou o lugar de Israel na alianga com Deus, outros
defendem simplesmente a conversdo dos judeus ao cristianismo.

Conforme apresentado anteriormente, foi durante a administra-
¢do Bush fitho, que a direita cristd se tomou um relevante ator da politica
externa americana, ocupando cargos importantes em Washington e repre-
semntando os EUA no mundo através de suas organizacdes, A direita reli-
giosa estabeleceu um discurso messidnico de amplo apoio & politica ex-
terna americana de combate ao terrorismo internacional.
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[...] a partir do 11 de setembro, a direita cristd teve sua maior opor-
tunidade para influenciar a politica externa dos Estados Unidoes.
Eles tomaram estas oportunidades oferecidas pelo Partido Republi-
cano, Congresso e administragdo George W. Bush, para influenciar,
em fermos de assisténcia humanitdria, a conducdo da politica norte-
~americana de expansdo democrdtica, diretos humanos, ajuda ex-
terna, meio ambiente, a gquestdo de Israel e a guerra ac ferror.
(MARSDEN, 2008, p. 21)

A guerra ao terror ajudou a unificar e reavivar a direita religio-

sa;-estreitando-seus lacos com o-entdo-presidente republicano. “Depois.de

setembro de 2001, Bush se tornou o lider de facto da direita evangélica”
(WILLIAMS, 2010, p. 254). Dois dias ap6s os ataques, Jerry Falwell e
Pat Robertson fataram no The 700 Club que os eventos de 11 de setembro
eram consequéncia do julgamento de Deus sobre os pecados sexuais,
pratica do aborto e humanismo secular que dominavam a América. O
terTorismo era visto, pela direita cristd, como um arqui-inimigo, o “novo
comunismo™. :

Jerry Falwell afirmou publicamente que Mohamed era um ter~
rorista. Jerry Vines (entiio presidente da Convenc¢fio Batista do Sul)
disse que Maomé foi um “pedéfilo possuido pelo demdnio”. Pat Ro-
bertson disse que o islamismo simplesmente nfo é uma religifio pacifi-
¢a ¢ que os mulgumanos sio piores que os nazistas. Franklin Graham
declarou que “Nés ndo atacamos o Isid, mas o Isld nos atacou...eu
creio que esta é uma religido muito ind e perversa”. (Apud DURHAM,
2004, p. 148)

Apés afirmagdes de grave conteudo islamofobico feitas por n-
fluentes liderangas do movimento cristio com profundas conexfes com
os republicanos, a Casa Branca foi obrigada a se esclarecer publicamente,
afirmando que “o Isl& é uma religifio que prega a paz”. Em diversos dis-
cursos oficiais, George W. Bush procurou diferenciar entre bons ¢ maus
mulgumanos, afirmando que a Al Qaeda ndo representava o verdadeiro
isld, e destacando os valores comuns compartilhados por todas as rehi-
gides universais (MARSDEN, 2010).

De todo modo, os discursos feitos por Bush apds 11 de setembro
foram marcados pelo sentido de luta entre o bem ¢ o mal ¢ pela diferencia-
¢do entre nds e “os outros”. Os ataques teroristas foram interpretados co-
mo um “chamado™ & América conira as “forcas do mal” representadas pelo
terrorismo fundamentalista isldmico, exemplificados pelo discurso do pre-
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sidente: *“/...} liberdade ¢ medo, justica e crueldade ém estado em guerrq,
¢ nds sabemos que Deus ndo ¢ neutro entre eles”. (BUSH, 2001)

Para Amy E. Black (2004), a retérica religiosa de Bush ¢ a majs
pronunciada e politizada de todos os presidentes americanos modemos,
Sua linguagem marcadamente evangélica, possui miltiplas facetas: diy
respeito 4 £ pessoal do metodista renascido, representa um elo com syg
base eleitoral e uma peca fundamental da estratégia de agregar legitim;.
dade & guerra contra o terrorismo.

Além do_Gad talk de Bush, sua propria concepedo.teoldgica. the

dava a “confianga-de que poderia discernir entre o bem e o-mal” (BACE.

VICH; PROMODOU, 2004, p. 46). Renascido para a & aos quarenta
anos de idade, George W. Bush revelava a crenga pessoal de que tinha
sido escolhido por Deus para esta missdio A frente da presidéncia dos
EUA. As abundantes metaforas religiosas derivavam, também, do proprio
“acervo biblico” do ex-presidente. “Quando Bush fala, ele se coloca co-

mo um evangélico conservador e wm membro da direita religiosa”,
(MARSEDN, 2008, p. 106)

O sitnbolismeo refigioso foi associado ao patriotismo, reforcando
a no¢do de excepcionalidade da na¢io americana. Trés dias apds os ata-
ques terroristas, num discurso na Catedral Nacional em Washington,
Bush enfatizou ¢ “papel histérico” dos EUA ao responder aos ataques e
“livrar 0 mundo do mal” (BACEVICH; PROMODOU, 2004, p. 45). O
emprego de expressoes como chameado divino ¢ cruzada, além da prépria
citagdo do Salmo 23'° no pronunciamento & na¢io da noite dos atentados,
além de recorrentes pedidos de bengdos e preces, reforcaram o sentido de
legitimidade moral que se procurou conferir 4 guerra ao terror (RESEN-
DE; MATEOQ, 2013, p. 251).

Outra passagem ilustrativa ¢ o discurso de Bush no Capitélio
em 20 de setembro 2001: “Liberdade e medo, justica e crueldade sempre
estiveram em guerva, e nos sabemos que Deus néo é neutro entre eles
{...] nos vamos enfrentar a violéncia com justica paciente — seguros da
infegridade de nossa causa e confiantes das vitdrias por vir. Que Deus
nos dé sabedoria, que ele possa zelar pelos Estados Unidos da América”.
{(Apud KELLEY, 2005, p. 5)

O apoio da direita cristd a guerra contra o terrorismo se desdo-
brou, por consequéncia, ao entusiasmo quanto s intervencdes militares

Iz
Salme 23: “dinda gue eu ande pelo vale da sombra da morte, ndo temeria mal algun,
porgug Vos estails comigo; a Vossa vara ¢ o Vosso eqjade me consolant™,
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dos EUA no Afeganistdo e no Iraque. Mesmo quando a aprovagio da
opinide piblica comecou a dar simais de desgaste, as liderancas do movi-
mento religiose mantiveram-se ao lado de Bush fitho, defendendo as
intervengdes como parte de uma “guerra justa” (MARSDEN, 2010). Res-
peitados lideres evangélicos, dentre eles Richard Land ¢ Charles Colson,
organizaram um abaixc-assinado enviado & Casa Branca pedindo pela
guerra conira Saddam Hussein. As vésperas do ataque 3 Bagdé, em feve-
reiro de 2003, levantamentos mostraram que 63% dos evangélicos apoia-
vam a decisfio de ir & guerra (WILLIAMS, 2010, p. 255).

Além da alianca-bastante préxima.entre_a_direita religiosa e
0s neoconservadores, ou o difundide senfido de missdo para levar a
liberdade aos povos oprimidos, alguns elementos teoidgicos também
auxiliaram na composicio do apoio de setores do fundamentalismo
crisido 4 guerra do Iraque. Dentre eles, a mencio biblica as terras ao
longo do rio Eufrates (hoje em territério iraquiano), onde se daria o
inicio do Armagedon, quando o Anticristo tentaria construir seu reino
~ & Nova Babilénia — na Terra. Tim LaHaye publicou uma série de
romances apocalipticos (best sellers que venderam 40 milhdes de
gxemplares) cujo enredo consistia numa luta de vida e morte enire
evangélicos e 0 Anticristo, a fim de evitar a tirania do mal sediada na
Nova Babilénia (DURHAN, 2004, p. 155).

Para além da construgfo do imaginario favordvel 4 guerra con-
tra o terrorismo e do apoio expresso as decisdes de Bush no plano exter-
no, a nfluéneia da direita cristd também pode ser observada nos campos
de batatha do Afeganistio e do Iraque. Ao longo da 1 década dos anos
2000, os evangélicos conservadores assumiram quase sessenta por cento
dos postos de capelania militar no exterior. “Cada vez mais, os capeldes
militares s@o fontes essenciais da inteligéneia e contato com lideres mul-
cumanos no Iraque e Afeganistdo, o que se torna problemdtico na medi-
da em que capeldies evangélicos conservadores consideram seus interlo-
cutores como Inimigos espivituais”, (MARSDEN, 2010)

Na cidade de Najaf um capelio americano ofereceu aos solda-
dos a possibilidade de nadarem na piscina do quartel em troca de sua
conversio e batismo. Mesmo em servigo militar no exterior, os soidados
recebemn midias com os culios gravados em suas igrejas nos EUA, e nos
alojamentos eles realizam estudos da Biblia ¢ formam grupos de oragio
(MARSDEN, 2011, p. 339).

Um video veiculado pela A/ Jozeera em maio de 2009, mostra
capeldes do exéreito americano no Afeganistdo distribuindo biblias tradu-
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zidas para linguas locais (pachto ¢ dari) e fazendo o proselitismo. O jor-
nalista investigativo Jeff Sharlet (2009} retraton um veiculo blindado dag
Forgas Especiais americanas andando pelas ruas de Samarra (no Iraque)
com a frase gravada em édrabe “Jesus matou Maomé”. Estes sdo algung
sinais indicativos da presenca ostensiva de evangélicos com doots on the
ground autoidentificando-se como 0 “exércite de Cristo” (MARSDEN,
2011, p. 339).

Observa-se, também, uma profusio de renascidos cristdos e
evangélicos nomeados para o alto escalfio das Forgas Armadas (especial-
mente durante o governo Bush). Em 2006, um vides-preduzido.pela. or-
ganizacdo evangélica Christian Embassy mostra sete oficiais de alta pa-
tente exaltando sua religiosidade em uniforme militar. Uma série de es-
cindalos e investigacdes nas Forgas Arnmadas revela uma cultura militar
abertamente religiosa e um ambiente que encoraja a conversio € evange-
lizagio dos cadetes (SHARLET, 2009).

Imvestigagdes a partir de demincias do Institute Militar da Virginia,
da Academia da Forga Aérea, Acadentia Naval em Andpolis e West
Point, entre 2004 ¢ 2009 revelam grande pressdio sobre os cadetes ¢
aspirantes da marinha para que se convertam ao CTistianismo evargé-
lico, 4 Fundacdo Militar Liberdade Religiosa recebew mais de qui-
nhentfas reclamagGes de preconceito religioso por més. (MARSDEN,
2609, p. 12)

Apesar de um certo declinio da influéncia da direita religiosa
nos Gltimos dois mandatos de Obama, observa-se ainda uma presenca
grande da direita religiosa apoiando uma politica externa militarista,
interessando-se pelos temas tradicionais da agenda moral e principal-
mente mantendo sua presenca na entrega de programas de ajuda exter-
na. Com Obama, as Faith Based Initiarives foram mantidas ¢ aprofun-
dadas, incluindo a “reducdo da necessidade de aborto, promogdo da
paternidade responsavel, incentivo ao didlogo inter-religioso, princi-
palmente com ¢ munde mulcumano” {GILGOFE, 2009). Em suma, “4
direita cristd foi marginalizada na medida em gue a administracdo
Obama aumentou a representacdo de outras religides nos papéis con-
sultivos, mas ela continua a exercer influéncia na entrega de politica
externa”. (MARSDEN, 2010)
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3 CONSIDERACOES FINAIS

Este capitulo teve come objetivo entender a consolidacio histd-
rica da direita cristd, apontando os principais nomes 3 frente do movi-
mento, a construgio de sua agenda politica e principalmente seu ativismo
em temas de politica externa. Organizages evangélicas como a Maioria
Moral e a Coalizio Cristd, ou lideres de igrejas populosas como a Con-
vencio Batista do Sul e a Assembleia de Deus conquistaram crescente
mnfluéncia no jogo politico dos EUA.

Adravés dos pilpitos das-igrejas, dos-livros best sellers ¢ pro-
gramas de radio e televisio, levaram sua mensagem a mithdes de ameri-
canos, moldando suas expectativas e participacdo politica. A direita cristd
construi, assim, um discurso em torno da tradiciio e da moral com gran-
de apelo popular, explorando o sentido de religifio civil e associando seu
ativismo religioso ao proprio sentido de americanidade. Devido a sua
capacidade de somar fundos para financiar campanhas e mobilizar a po-
pulagiio para o voto, 2 direita cristd ganhou poder e conseguiu se instalar
ne seio do Partido Republicano.

Na histéria contemporinea dos EUA, todas as elei¢les foram
profundamente influenciadas pelo apoio da direita cristd. Contando com
grande base polftica nos niveis locais (sobretudo no Meio Oeste ¢ Sul do
pais), o movimento conservador por vezes conseguiu eleger bancadas cris-
tis considerdveis no Congresso americano, ou mesmo abrir frentes de ne-
gociaciio diretas na Casa Branca (como foi o caso das presidéncias de Rea-
gan € Bush filho). Em suma, a direita cristd se colocou como um importan-
te movimento dentro da nova direita americana, que, em maior ou menor
orau, esteve presente desde a década de 70 no processo de decision making,
associando-se estrategicamente a outros movimentos (Como 0s neoconser-
vadores e o Tea Party) para avangar sua agenda conservadora.

Quanto & politica externa, mantiveram seu ativismo em temas
como a relacdo especial com Israel, a defesa dos direitos humanos e da
ajuda externa (como a promogao da liberdade religiosa ¢ o combate 2
AIDS na Africa). © apoio popular catalisado pelas liderancas da direita
cristd foi essencial para a huta contra o comunismo durante a Guerra Fria
ou contra o terrorismo nos anos 2000. Nestes casos, a América era descri-
ta pelo movimento como uma nagdo especial, atendendo a um chamado,
uma “cidade sobre a colina” que deveria inspirar e levar a liberdade para
o mundo,
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As implicagdes da presenca da direita cristd na politica externy
dos EUA sdio profundas e controversas. Conforme destacado, o proseii-
tismo (a necessidade de levar a palavra de Cristo para o mundo) aparece
como grande questdo para os membros do movimento religioso. Os eg.
forgos de conversdo presenciados durante a entrega de ajuda humanitiria
ou nos teatros de combate e posteriormente reconstru¢do no Iraque ¢
Afeganistio, geram pontos de conflito com as sociedades locais. Em
tempos de desgaste da legitimidade da lideranga americana, a ostentacio
deste espirito missiondrio pode gerar rancor e alimentar o antiamerica-
mismo_aoredor-do-globo. ‘
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1 INTRODUCAO

Este capftulo tem o intuito de comparar a perspectiva politica
de duas figuras-chave do processo da Revolugdo Islémica ocorrida no
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Ird em 1979: os Aiatolds Ruhollah Khomeini ¢ Ali Khamenei. O pri-
meiro foi o grapde lider da revolugdo, tendo side elevado posteriop.
mente ao cargo de Supremo Lider do Ird. J4 o segundo foi um grande
apoiador da palavra de Khomeini durante os seus varios anos de exilio
impostos pelo entdo Xd do Ird Reza Pahlavi, e continuou a espalhar 4
mensagem do Lider Supremeo da Revolugdo mesmo em momentos de
opressdo. Tal esforgo fez com que Khamenei se tornasse o braco direi-
to de Khomeini e viesse a sucedé-lo apds sua morte em 1989, ocupan-
do o cargo de Lider Supreme do pais, ainda que tal sucessfo nfo tenhy
se ‘dado. de- maneira natursl. diante da  concomréncia . _ao cargo
(DELKHASTEH, 2014).

Para além dos debates presentes sobre ¢ programa nuclear j4
amplamente discutidos na literatura de relagBes internacionais (ROSE &
TEPPERMAN, 2012; POLLACK, 2013), a peculiaridade do sistema poli-
tico iraniano d4 ao individuo um papel preponderante na formulacio e/oy
influéncia da politica externa. Acima dos trés poderes republicanos, o Iri
conta com ¢ Lider Supremo da Revoluglo, designado pela Assembleia
dos Peritos, composta por 86 membros do clero xiita eleitos por sufrigio
universal. O Lider Supremo €, a0 mesmo tempo, o lider politico ¢ religio-
$0 mais importante no pais. Sua capacidade de chancelar nomes para as
eleicdes presidenciais, somada a sua autoridade religiosa, sdo capazes de
ditar as linhas mestras da politica doméstica e externa deste relevante ator
regional do Oriente Médio.

Diante dessa peculiaridade sui generis da politica iraniana,
esse capitulo se propde a comparar as visles dos Aiatolds Khomeini e
Khamenei no periodo de 1962 a 2014 a partir de uma amostra de 70
discursos. Em especifico, buscou-se identificar e comparar as perspec-
tivas de ambos em torno do sistema politico e politica externa. Aqui
partimos do pressuposto de que para compreender a politica externa
do Ir& ¢ igualmente necessaria uma clareza do que ¢ o regime de go-
verno isldmico do pails, o wilayat al-fagih, dado que as decisdes politi-
cas se dio dentro desse modelo sui generis. Nesse mote, explicaremos
a seguir a metodologia utilizada para o objetivo acima. Em seguida,
serd apresentado o referencial tedrico-metodolégice que fundamentou
¢ssa pesquisa. Por fim, serdo apresentados os resultados da investiga-
¢80 dentro de quatro categorias temdaticas.
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2 METODOLOGIA DE PESQUISA

O capitulo se propde a analisar comparativamente a perspectiva
dos dois atores mais relevantes politicamente no Ird com relagdo ao sis-
tema de governo islamico (wilayat al-fagih) e aos ideais de politica exter-
na e relagdes internacionais. Para tal empreendimento, o capitulo utilizou-
se da abordagem de cardter qualitativo e usa como ferramenta metodalé-
gica a andlise de conteddo. Esta se caracteriza por compreender como um
determinado individuo_de. destaque dentro. de um dado_objeto. comunica
suas posicOes-e percepgdes diante deuma conjunturasocial e politica.

Tal abordagem metodoldgica abre as seguintes questdes: Como
podemos acessar tais componentes para realizarmos uma andlise apropria-
da sobre o individuo? Ainda, como distinguir que situagBes vividas pelo
mndividuo podem vir a afetar a tomada de decis3o do mesmo? Devido a

~ falta de informag@es in loco como psicanalises ou testes de personalidade,

a coleta deste tipo de dados se torna dificil. Ndo obstante, no campo da
andlise de politica externa, Valerie Hudson (2007) afirma que ha dois
métodos que facilitam a aquisi¢io destes dados de forma satisfat6ria: a
psicobiografia e a analise de contetdo.

A psicobiografia consiste basicamente de uma andlise das expe-
riéncias de vida e fatores emocionais do lider para a compreensdo de
como ele contribui na formacio de politica externa. O segundo método, a
analise de contetido, pode ser subdividida em duas categorias principais:
temdtica ¢ quantitativa. A primeira, consiste na categorizacio de temas
que um tedrico pretende examinar, observando a dindmica entre os mes-
108 € ¢ modo como o Hder fala sobre eles. J4 2 segunda, analisa a ausén-
cia ou presenca de certas palavras no discurso de um lider para tragar um
perfil ou comparé-los {quando mais de wm), assim como compreender
como tais afirmativas refletem seu posicionamento em politica externa
(HUDSON, 2007).

Uma terceira abordagem possivel ndo citada por Hudson (2007)
¢ a andlise de discurso. Nessa abordagem, torna-se fundamental uma
compieenso histdrica de onde a fala é produzida, sendo assim necesséria
inicialmente uma andlise da conjuntura da qual o discurso é parte. Em
seguida, pressupfe-se uma andlise da pratica particular, enfatizando a
pratica em foco no discurso e, por fim, a analise do discurso propriamente
dita, que consistird em entender a estrutura discursiva e sua interacio
(RESENDE & RAMATLHO, 2006, p. 36-37).
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Ainda que esta dltima abordagem seja vilida e de profunds
relevincia para diversos objetos de investigacdio, entende-se que 4
andlise de conteudo do tipo temdtica® se adequa melbor ao que se
propde aqui. O periodo aqui abarcado € relativamente longe com 4
objetivo de comparar as perspectivas individuais da evolugiio do pen-
samento sobre sistema politico e politica externa dos dois lideres sy.
premos do Ird. Logo, 2 andlise da conjuntura do qual cada discurso &
parte tornaria o trabalho demasiado longo ¢ nos distanciaria do objeti-
vo proposto. Ainda, analisar cada pratica em particular € a sstrutura de
uma amosira de-discursos seria relevanie para a compreensio de dis-
cursos dentro de um dado evento cu dirigido a determinado ator em
especifico. Isso née € o case deste capitule, j4 que o que se espera é
uma compreensio em perspectiva comparada do couteltdo geral do
pensamento de Khomeini e Khamenei em torno de dois temas funda-
mentais para a compreensdo politica da Reptblica Isldmica do Ird: ¢
sistema politico e a politica externa.

Assimn, foram utilizados os procedimentos de andlise de contet-
do descritos por Bardin (1977}, haja vista que este tipo de abordagem
fornece uma técnica adequada para a andlise do contetido de wn conjunto
de discursos de politicos de relevincia para um recorte temporal mais
longo. Neste sentido, partiu-se da premissa que a andlise de contendo é
“¢..) um conjunto de técricas de analise das comunicagbes visandeo 0b-
fer, por procedimentos sistemdticos e objetivos de descricdo do conteiido
das mensagens, indicadores (quantitativos ou néio) que permitam a infe-
réncia de conhecimentos relativos as condicfes de producdo/recepgio
(varidveis inferidas) destas mensagens”. (BARDIN, 1977, p. 42)

Considerando que a ideia aqui foi verificar o que os Alatolés
Khomeini e Khamened entendem sobre sistema politico e politica externa,
a técnica de andlise de contedo nos auxiliou de maneira impar, haja vista
seu principio ser “desmontar a estrutura e os elementos desse contetido
para esclarecer suas diferentes caracteristicas e extrair sua significacdo”
{(LAVILLE & DIONNE, 1999, p. 214).

Bardin descreve que a etapa de organizacio da andlise de con-
teado se divide respectivamenie em; 1) pré-analise; 2) exploracio do

3 - -y mqn . . .
Embora haja a possibilidade de criar categorias através de termos/palavras, eniendo

que para esta pesquisa ¢ uso de categorias temdticas se mostra a mais adequada dentro
dos objetnfos propostes ¢ do que tem sido produzido acerca do tema, tal como propos-
to por Laville & Dionne (1999, p. 223},
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material e; 3) tratamento dos resultados, a inferéncia e a interpretacio
(BARDIN, 1977, p. 95). Na fase de pré-anilise, foi feita wma exaustiva
leitura flutuante sobre a politica iraniana, esperando com isto que a leitura
se tornasse “mais precisa, em fungdo de hipiteses emergentes, da projegéo
de teorias adaptadas sobre o material e da possivel aplicagdo de técnicas
utilizadas sobre materiais andlogos” (BARDIN, 1977, p. 96). Foram usa-
dos materiais disponibilizados nos websites oficiais dos dois aiatolds, como
as biografias dos atores, por exemplo. Adicionalmente as obras e artigos
que tratam da politica iraniana pés Revolucio Islémica de 1979, aden-
trou-se na-obra “Islamic Government: Governance of the Jurist”, de-auto-
ria de Khomeini. Esta ltima foi utilizada a fim de compreendermos as-
pectos intrinsecos do sistema de governo islAmico, também conhecido
como Wilayat al-Fagih.

Contudo, a principal e mais substancial fonte para a pre-andlise,
exploragiio de material e interpretagio dos resultados da pesquisa foram
og discursos de Khomeini e Khamenei. Para os fins dessa pesquisa, seten-
ta (70) discursos foram analisados®. Trinta e um (31} deles foram discur-
sos de Khomeini, sendo esses proferidos entre os dias 11.11.1962 a
11.12.1978°. No tocante a Khamenei, trinta e nove {39) discursos foram
selecionados entre o periodo que abarca 22 de setembro de 1987 a
29.07.2014. A amostragem abarca os discursos disponiveis em inglés no
website oficial dos dois Aiatolas, Nesie sentido, procurou-se cruzar as
informacdes dos discursos de Khomeini ¢ Khamenel com outras percep-
¢Bes e constatagbes trazidas por académicos e especialistas na politica
raniana. .
No processo de pré-andlise do material foram anotados ponios
de interesse & luz de cinco critérios (ver Quadro I), que nos auxiliou a
direcionar nossa andlise conforme o objetivo geral proposto para esta
pesquisa, constituindo desta maneira sew corpus — ou seja, “a definicdo
do comjunto de documentos a serem submetidos a andlise” {(FONSECA
JR., 2005, p. 292). Tais critérios obedeceram a regra de pertinéncia aos
objetivos da pesquisa.

+  Listagem disponivel no Apéndice 1.

5 Infelizmente ndo ha registros no website de discursos posieriores & sua ascensdo a
Supremo Lider, ¢ que impediu 2 anélise durante esse periodo.
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. Quadro I
GRADE DE CRITERIOS DE INTERESSE NAS FONTES
DE PESQUISA

1) Referéncia ao Wilayat-al-Fagih

2) Referéncia a politica das grandes poténcias no periodo analisado
3} Referéncia ao relacionamento do Ird com os paises vizinhos
4) Referéncia ao papel do Estado e suas instituicfes

5) Referéncia a0 posicionamento externo.adotado/a ser adotado pelo.fra

Tendo o corpus sido definido conforme os critérios acima colo-
cados, a proxima etapa foi explorar e interpretar os resultados, na qual o
contetdo foi categorizado conforme os principais pontos e temas que
nascem do material coletado (BARDIN, 1977, p. 103-132). As categorias
de analise foram fornecidas @ priori conforme os objetivos da pesquisa, a
saber: 1} Ruhollah Khomeini e sua perspectiva sobre o Wilayar al-Fagih;
2) Ali Khamenei e sua, sobre o Wilayat al-Fagih; 3) Politica externa e
relagBes internacionais nos discursos de Ruhollah Khomeini; e 4} Politica
externa e relag@es internacionais nos discursos de Khamenei, Esses mes-
mos tépicos sdo as se¢des do capitulo que se seguem ao referencial tedri-
CO que o suporta.

Cabe salientar que a abordagemn metodoldgica aqui utilizada
traz algumas limitages que merecem ser clarificadas. Ainda que os
autores ndo dominem o farsi, os discursos em lngua inglesa sfo ver-
sdes disponibilizadas pelos préprios sites oficiais dos dois Aijatolss.
Na amostragem, nfio foi possivel encontrar discursos de Khomeini nos
anos 1980. Ainda que-seja um periodo importante da Revelugio Isla-
mica, acreditamos que a auséncia de seus discursos neste periodo nio
impede de comparar sua visdo com a de Khamenei no que tange a
politica externa e relagSes internacionais, objetivo central que esse
capitulo busca responder.

2.1 Referencial tedrico

Vaterie Hudson (2007) descreve uma série de condi¢Bes nas
quais a figura de um lder pode ser mais proeminente dentro da toma-
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da de decis@io sobre politica externa. Um ponto de destaque que ela
enfatiza ¢ a experiéneia de vida de um individuo, ja que esta poderia
vir a ajudar a formar as percep¢des do mesmo e pode formar os “com-
ponentes da mente” (HUDSON, 2007, p. 39). Para ela, a compreensio
dessa experiéncia auxilia o analista na andlise da estrutura mental de
um individuo e das atitudes que o mesmo toma ao chegar 20 poder
como um lider.

As andlises da experiéncia de vida e do comportamento dos
individuos permitiria compreender o pensamento de fais pessoas no

' __processo-de formulacio e-execuciio de politica.externa. Dado-o papel

fundamental do Lider Supremo na realidade politica iraniana, entende-
-se que os referenciais acima nos ajudam a situar a importincia deste
individuo na politica externa e no sistema politico do pais. Contudo,
particularidades do nosso objeto de pesquisa, em especial no que tange
ao fator da religiosidade, nos remetem 2 necessidade de compreender
como a variavel da religido afeta o individuo com um influente papel
em dado contexto politico.

Diante desse desafio, Mona Sheikh (2012) nos lembra que a re-
ligifio pode ser utilizada por um ator qualificado como um ato discursivo
a fim de criar um senso comum de ameaca , entiio, cimentar a securitiza-
¢80 do tema. Para chegar a esta percepedo, Sheikh (2012) expde o argu-
mento de Laustsen e Waever (autores da Escola de Copenhague), segundo
os quais a religifio seria um meio eficiente para se alcancar tal senso co-
mum de ameaga devido ao fato de constituir um método convincents e
egitimo de fornecer tal conceptualizagdo através da f& dos individuos
(LAUSTSEN & WAVER, 2000). Eles argumentam que a ideia de securi-
tizagdo através do uso de conceitos como bem ¢ mal ajudariam a criar
uma ideia de ameaca que seria facilmente absorvida pelos fidis, j& que
suas crencas sdo levadas em conta na hora em que estes ndividuos deci-
dem, ou nio, aderir a um movimento revoluciondrio, por exemplo
(LAUSTSEN & WAVER apud SHEIKH, 2012).

Isso serd especialmente presente no caso dos aiatolds aqui anali-
sados, na qual hd uma constante securitizagdo no conteudo de seus dis-
cursos, na qual o Ocidente € visto como ameaga 4 existéneia do Isld e do
Ird. No entanto, a propria Sheikh (2012) afirma que as premissas em tor-
no da securitiza¢do do discurso nfc podem ser wtilizadas como Unica
variavel explicativa do papel de um religioso na politica. Ela argumenta
que nem todas as religifes possuem uma linha t80 bem definida entre o
bem ¢ 0 mal, o que toma dificil 2 aplicacfo do método a religifes como o
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taoismo, no qual o equilibrio enire os opostos (yin ¢ yang) € um valor
central (SHEIKH, 2012).

Sheikh também introduz o conceito de doutrina como primordiaj
para a metodologia da religido como ato discursivo. De acordo com eia
todas as religifies possuem doutrinas, elementos considerados per ela’l
como sendo principios absolutos e inegocidveis, fazendo com que sgja
possivel que os individuos sejam orientados a partir de suas religifes
(SHEIKH, 2012, p. 389). Baseado nessa premissa, ¢ fimdamental a com-
preensio da doutrina do wilayat al-fagih para um posterior entendimento
da insergo iraniana no-cendrio internacional.

Em complemento a esse referencial, Warner ¢ Walker (2011)
buscam compreender se a religido de um lider pode de fato afetar a politi-
ca externa empregada pelo mesmo ou se esta € apenas uma retérica utili-
zada para persuadir outros individuos. De acordo com eles, a religido

afeta as decisdes de politica extera a medida que os individuos constitu- ..

em as ideias e as organizaches domésticas sdo o caminho pelo qual tais
ideias passam a influenciar as decisdes politicas. Adicionalmente, os au-
tores afirmam que a religifio de wm pais pode afetar completamente a
orientagiio que um Estado segue dentro de sua politica externa, inclusive
delimitando seus provaveis aliados ¢ mimigos.

A figura 1 procura representar a maneira como a religido po-
de afetar as decisdes de politica externa. Wamner ¢ Walker {2011) tre-
cam as sefas a fim de representarem mecanismos causais. Dessa for-
ma, eles argumentam que do quadro IV se originam informacfes que
afetam os boxes II e III e que tais informacdes sdo basicamente as
agBes apropriadas a se tomar em determinada decis@o baseadas em
crencas religiosas sobre a nafureza humana, a sociedade ¢ o mundo.
Ou seja, a informagio sobre a visfe de mundo de uma religifio em
particular pode identificar aspectos relevantes da politica universal ¢
fornecer um guia de ag¢do em tal cendrio. Além disso, Warner ¢ Wal-
ker {2011) dinda expBem os argumentos de Hermann sobre como a

- religifo pode afetar um lider de Estado e como os lideres podem afefar

a politica externa do mesmo. Dessa forma, a influéncia da religifio na
politica externa seria condicionada ao estilo de lideranca do individuo
(dogmaético ou pragmatico, por exemplo) e do quanto os valores da
religidio estivessem enraizados no lider. Dessa forma, a influéncia da
religifio na politica externa dependeria da for¢a com a qual a mensa-
gern fosse passada ao agente (lider) e deste para o Estado.

F
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Foute: WARNER & WALKER, 2011, p. 117, traducdc nossa.

Tendo em mente que no caso iranianc os lideres supremos séo,
a0 mesmo tempo, lideres religiosos e também politicos do pais, a aborda-
gem de Warner ¢ Walker se adequa para a compreenséo do objeto aqui
estudado. Os artigos 5° ¢ 109° da Constitui¢do do Ird ressaltam o papel de
lideranga politica do Lider Supremo da Revolugdo, sendo que ¢ responsa-

‘bilidade deste Gltimo conhecer a jurisprudéncia isldmica, ser justo e pie-

doso e gozar de estima entre a populagdo, obtida através de uma persona-
lidade que demonstre sua argicia politica e social. Logo, nfio ¢ exagero
afirmar que a alta posigdo religiosa em paralelo ao mais alto cargo politi-
co do pais muitas vezes se misturam ¢ influem na maneira como sistema
politico ¢ politica externa é percebida na Repiblica [slamica do Ird. Ain-
da que haja forgas politicas opostas no jogo de poder iraniano, a figura do
Lider Supremo continua a ser predominante ¢ de fundamental impoertén-
cia para a compreensdo do Ir§ atual’.

8 Niio se negligencia aqui o papel importarte que tem o jogo de forgas politicas, especial-
mente apds o mandato de Ali Rafsanjani. No entanto, no ¢ n0sso objetivo aqui disser-
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A lideranga de Khomeini ~ herdada posteriormente por Khame.
nei —, especialmente entre a juventude de sua época, se consolidou com
um discurso em oposigio ao secularismo do Estado e critico 4 ameaca da
modernizacio do pais sob os moldes ocidentais (Calvocoressi 2009, p,
383). Enfim, foi uma lideranga que via o Ocidente como ameaca a0 Irj o
a0 Isl& — similar ao que foi conceituado por Sheikh (2012) — e que tornoy
mdissocidvel a conexdo entre as ideias religiosas e sua postura sobre poli-
tica externa ~ tal como conceituado por Warner ¢ Walker (2011).

Tendo as premissas acima como referencial tedrico-conceitual,
as ‘se¢les seguintes-apresentario-os resultados-da-andtise dos discursos-
dos dois lideres supremos da Revoluggio Isldmica no Ird, focando em suas
percepgbes em tomo de temas internacionais e politicos. Buscou-se con-
solidar temas cormuns em seus discursos dentro dos periodes da amostra-
gem, permitindo assim uma interpretacio mais dinémica e menos parci-
moniosa dos temas que os ajatolds abordam quando se referem a sisterna
politico e politica exierna.

2.2 Khomeini e sua perspectiva sobre o Wilayat al-Fagih

No contexto da Revolugiio vivida pelo Ird entre os anos de 1978 e
1979, ¢ quase um consenso entre historiadores e analistas que a chegada do
Atatold Khomeird do exilio em 01.02.1979 marcou a esperanca do pais em
olhar para o futuro (AXWORTHY, 2008, p. 260). Com o passar dos meses &
2 gradual eliminagio de adversarios politicos da esquerda — anteriormente
aliados -, Khomeini proclamou a Repiblica Isldmica e instituiu um regime
mais intolerante do que o do X4, embora com um nimero maior de elimina-
¢do de inimigos politicos (CALVOCORESSI, 2009, p. 383).

O cendrio do evento acima j4 poderia ser imaginado a partir dos
discursos historicos de Khomeini. Um cuidadoso exame dos pronuncia-
mentos do lider da Revolugdo Iraniana demonstra que a visdo acerca do
regime politico centrada na corrente religiosa islamica xiita j& remontava
a discursos anteriormente proclamados por ele. Como um dos lderes
mais eminentes no xiismo, Khomeini interpretava que os clérigos desta
corrente devem fazer parte ativamente no cotidiano politico de um Esta-
do, afimmando que os interesses de tais homens deveriam girar em torno

tar ¢ analisar sobre essas forgas, haja vista que 2 abordagem do trabalho se focaliza no
papel do individuo. Para mais sobre o jogo politico pés Revolugfo, ver Abrahamian
(2008).
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do bem-estar da populagio como um todo, ndo sendo eles sujeitos 3 ga-
néncia, como sfo 0s homens no geral (KIOMEINIL, 1962b).

Foi com essa mentalidade que o préprio Khomeini criou um cé~
digo politico que se estabeleceria posteriormente em um sisterna politico
sui generis, em que elementos do republicanismo se misturam com a
teologia xiita. Tal sistema ¢é o chamado Wilayat al-Fagih. Como dito por
Renatho Costa (2013, p. 25), “(..} o wilayat al-fagih [surgiu] para sus-
tentar a Revolugdo. No entanto, o wilayat al-faqih é muito mais que um
sistema de governo, ele significov a chave de poder para os ulemds, uma

- vez que legitimou. anecessidade de umurisconsulto-guiarpoliticamente

os xiitas e atribuiu aos prdprios esse direito”.

Nota-se no contetdo de seus discursos que Khomeini nfio s6 ti-
nha uma posigdo particular de sisterna politico como também foi peca-
-chave no nove modelo politico iraniano pés-Revolugdio de 1979. Como
demonstrado na figura 1, tal sistema de governo coloca os homens de reli-
gifio - em que se incluem os aiatolds ~ logo abaixo dos doze imis, gue sdo
0s seres mais sagrados do Isia xiita depois do Profeta Muhammad.

¥igura 1
ESTRUTURA DO WILAYAT AL-FAQIH

Modelo Tedrico
Wilayat al-Faqih

Deus (Allah)

Profeias (al-nabiyyun)
OME

Pessoas Djvinas {al-rabbaniyun)
DOZE IMAS(de ALY ao MADHID)
$

Homens de Rehigido (ai-ahbar)
WALL AL-FAQIH

Marmaii’
at-taglid
{fontes de mitagio)

Mugqalids
{imtmdores *shaykhs, gadis, pussoas)

Fonte: COSTA, apud HAMZEH, 2013, p. 211.
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Perante o contexto acima explanado, nfio € de se estranhar a5
constantes tentativas de Khomeini em delinear em seus discursos o cara-
ter esperado do Wilayar al-Fagih. Nessa tentativa, € comum enconirar-
mos criticas de Khomeini a governos que nfo seguem a lei isldmica.

Em um desses ponios, ele enfatiza a necessidade de conter ¢
gasto excessivo por parte do governo. Ao observar o govemo do X3
muitas vezes o aiatold faz referéncia aos gastos exorbitantes por parte da
monarquia, o que faz com que o pafs se vela em um débito pesado e, en-
t#o, seja obrigade a requerer empréstimos por parte das poténcias {espe-
claimente_os E17A), que deverfio ser pagos com.juros relativamente aliog,
Asgsim, Khomeini observa uma dependéncia crescente do governo do X3
aos EUA, algo que ¢€ visto com reservas devido 2 importincia da liberda-
de dentro do Islamismo de acordo com ele (KHOMEINI, 1971).

Consequentements, para ele, a verdadeira liberdade estaria na
anuéneia is regras corfinicas que sé seria encontrada nos clérigos xiitas.
Isso fazia com que Khomeini rejeitasse regimes politicos como a monar-
quia. De acordo com ele, monarcas podem ndo ter conhecimento profun-
do das leis isldmicas e, desta forma, nfo devem governar um pais. Assim,
Khomeini sempre destacou que os governantes devem ser aqueles que
possuirem conhecimento profundo acerca do Isli para que a seciedade
possa alcancar o progresso ¢ a igualdade (KHOMEINI, 1978b). Tal aspecto
se mostrava como uma clara critica ao entfio X4 do &, Reza Pahlevi, der-
rubado justamente por movirentos politicos nos anos de 1978 ¢ 1979 am-
plamente apoiados pelo ¢lero xiita e por Khomeini a partir do exilio.

A oposiciio a um modelo politico que preconizasse elementos
inter-religiosos j4 era criticado por Khomeini décadas antes da Revolugdio
¢ mesmo antes de ele alcancar a posicio de um jurisconsulto do xiismo ~
a fungdo de Alatola. Nos seus discursos dos anos 60, ele criticava a prati-
ca de os politicos no Congresso franiano poderem fazer seus Juramentos
sobre qualquer Hvro sagrado de qualquer religifio. Neste momento em
especifico, a comunidade de Qom veio a Khomeini questionar a entio
nova lei do Congresso iraniano, ¢ que j& lhe dava um papel de guia espiri-
tual, mesmo ndo sendo um aiatold ainda — fato que $0 viria a ocorrer em
1963 (ITF, 20134). Khomeini argumentou conira tal opgfo afirmando que
tal atitude ndo seria representativa de uma verdadeira Repitblica Isidmica,
. 34 que a base para tal regime advém da conformacfio do mesmo com as
regras e leis exphicitadas no Alcorfio (KHOMEINY, 1962a).

Outre ponto de destaque dentro dos discursos de Khomeini €
a amplitude da lei isldmica na conducdo dos assuntos politicos. Ele
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critica outras religides — em especial o cristianismo ~ por considerd-
-las apenas uma conexdo entre o homem e Deus, ndo representando
algo maior na vida de um individuo. Seu argumento ¢ o de que o Isld
pode preencher todos os aspectos da vida individual, podendo fornecer
instrugdes e estabelecer normas, formando, assim, uma espécie de
cédigo de governanca ao qual nenhuma oufra denominacio religiosa
se equipararia. Desta maneira, o Isld pode preencher todos os aspectos
da vida de um ser humano, o que faz com que Khomeini considere
esta religifio superior as demais do ponto de vista de proposicies poli-
ticas (KHOMEINI, 1965)".

O caso acima é um exemplo relevante de boa parte das ideias
proferidas por Khomeini, que giram em tomo de um elemento fundamen-
tal, considerado por ele como o centro € o objetivo da Repiiblica Isidmica
ideal: a justica. Para ele, a justica da lei isldmica busca sempre alcangar a
igualdade dentro de uma sociedade e wum lider verdadeiramente Jjusto
deverd ser mcorruptivel e buscar apenas o bem da populaggo. Desta for-
ma, ele considera que, por terem grande contato com o Alcordo, os clérl-
gos xiitas sdo os individuos mais propensos a serem justos, o que justifica
a posicio dos mesmos como essenciais para a lideranga de um pais
(KHOMEINI, 1964).

Tendo isso em mente, Khomeini da destaque ao papel dos juris-
consultos isidmicos — aiatolds — dentro do Wilayat al-Faqih. Segando ele,
nfio hé expressamente no Alcordo a afirmativa especifica de que os juris-
tas devem governar os muculmanos. Porém, tal afirmativa poderia ser
feita a partir de inferéncias de algumas passagens do Livro Sagrado.

Uma dessas passagens decorre de uma fala do primeiro profeta
do islamismo xiita, Imam ‘Ali, que, em certo momento de sua vida, afir-
mou a um juiz: “‘O assento [de juiz] que vocé estd ocupando é preenchi-
do por alguém que é um profeta, o legatdrio de um profeta, ou um mise-
rdvel pecador™ (KHOMEINI, 2013, p. 48). Assim, Khomeini argumenta
que o termo “juiz” deve se referir a juristas treinados (os chamados fugaha,
piural de fagik) €, tendo em vista o fato de eles néo serem profetas e ndo
deverem ser pecadores, por eliminaco, restam os chamados legatarios de
um profeta (KHOMEINI, 2013).

Isso ndo significou necessariamente o desprezo ao cristianismo. Juntaments com: o
judaismo e zoroastrianismo (religifio surgida no Iré por volta de 1200 a.C.), o cristia-
nismo é representado no Congresso {Majlis). Porém, a maior minoria religiosa do Ird
~ a Fé Baha’f, fundada em 1844 — é perseguida por ser considerado que nenhuma reli-
cifio poderia vir apds o Isld.
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Khomeini afirma que os legatirios de um profeta possuem g
mesma legitimidade de governarem uma Republica Islamica do Profity
Maomé e — de acordo com a corrente xiita do Isl3 — dos imis (lideres
religioses). Desta forma, o aiatold demonstra que 0s juristas islamicos
possuemn a legitimidade para governarem os muculmanos, cunhande a
ideologia do Wilayat al-Fagih que seria a base do sistema politico pés.
-Revolugdo de 1979, Neste contexto, o organograma gue se consolida na
estrutura politica iraniana pode ser visto logo abaixo na figura 2,

Figura 2
ORGANOGRAMA DA ESTRUTURA DE GOVERNG
DENOMINADA WILAYAT AL-FAQIH
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Fonte: Guide 2009.

Ainda que permaneca a presenca de nstituigdes eleitas, pode-se
notar um grande papel de controle da figura do lider supremo, podendo
inclusive pedir o impeachment do presidente da nacio. Ao mesmo tempo
em que todas as esferas de poder possuem alguma aprovagio efou contro-
le, o lider supremo s6 responde 4 Assembleia dos Peritos — essa também
composta de clérigos. Ndo obstante, essa tem se privado de opinar no
posicionamento politico da lideranca suprema diante dos contratempos
que isso poderia gerar ao funcionamento do regime.

Como se verd adiante, a subida ao poder de Ali Khamenei apds
a morte de Khomeini em 1989, ndo impediu que esse sistema de 20Vemo
se mantivesse na estrutura do pais. O papel dado aos aiatolas, em paralelo

a0 carisma de Khomeini, manteve intacta essa estrutura tinica dentre os
sistemas politicos dos paises do mundo atual,

23 Khamenei e sua percepcio sobre o Wilayar al-Fagih

Tal ¢ a importancia do Wilayat al-Fagih, que, como dito por
Costa (2013),

(..} joi o partir- dele-que o Repuiblica Islémica seestruturou {...). Pas-
sados irinta anos de sua implantagdo, a necessidade de avaliar seu
entendimento por parte dos seus condutores (aiatolds) do sistema se
forna providencial, haja vista viabilizar, também, a possibilidade de
constatar s¢ houve sedimentagdo dos conceitos ditados por Khomeini
ou se a mesma “flexibilidade interpretariva” (ijtikad) que teria ins-
trumentalizado a Revolugdo estaria propiciando a fragmentacdo efou
estagnagdo. (COSTA, 2013, p. 25)

Um dos grandes responsaveis em manter a integridade e sedi-
mentar o sistema pelitico proposto por Khomeini for Ali Khamenei. Este
altimo desde sua juventude fol influenciado pelas ideias de jurisprudéncia
islémica de Khomeini, como ele mesmo admite ao afirmar que “(..) nas
dreas das ideias politicas e revoluciondrias e jurisprudéncia islémica, eu
sou certamente um discipulo de Imd Khomeini” (CP.P.A.AK., 2007)
Neste sentido, ndo € surpresa notar que as opinides do atual lider supremo
da Repblica Islamica do Ird sfo muito semelhantes 4s do seu antecessor,
tendo em vista os varios anos que Khamenei apoiou Khomeini intermna-
mente durante o seu exilio (C.P.P.A A K., 2007).

Os discursos de Khamenei diferem dos de Khomeini basica-
mente quanto aos priblicos a que sfo dirigidos. Isso € resultado da conjun-
tura politica em que ele se insere. Enquanto boa parte dos discursos de
carater politico de Khomeini se enquadra em um perfodo histérico de luta
contra o regime do X4 Reza Pahlevi, Khamenei j4 se enquadra em um
momento de consolidacio do regime apés um longoe perfodo de conflito
conira ¢ Iraque. Adicionalmente, Khamenei teve um desafio maior de
consolidar sua posicdo politica e religiosa, haja vista nfio possuir a mesma
histéria e carisma que Khomeini.

Ainda que Khamenei expanda o piblico de Khomeini ao co-
municar scbre o Wilayat al-Fagih, ele procura passar a mestma mensa-
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gem basica. Enquanto os comentérios de Khomeini partemn de uma ang.
lise mais tedrica, Khamenei tem uma tarefa ardua de colocar em prétics
algo em que ele acreditava, mas ndo era seu criador. Assim, enquantg
seu antecessor tinha conduzido alge que ele mesmo criou e poderis
moldar conforme sua mterpretacio, Khamenei se deparcu com o desafio
de ser fiel ao modelo criado pelo mspirador da Revolucio Isldmica,
Mais que isso, o segundo Hder supremo na histéria da Republica Islami-
ca do Irf via a importdncia de enconirar a aplicabilidade dos principios
do governo dos jurisconsultos diante de um modelo republicano. Isso
1o significa que Khomeini estivesse alienado na busca-da-aplicabilida-
de do Wilayar ai-Fagih. Wio obstante, sua palavra por si 86 era a aplica-
cfio. Khamenei se via no desafio mais complexo de aprofundar o debate
sem necessariamente ter o carisma e a legitimidade piena da qual goza-
va seu predecessor,

Khamenei se aprofunda no tocante 4 implementacfo da Republi-
ca Isldmica, sendo a dindmica enire os poderes do Estado um destaque
dentro deste cendrio, especialmente devido ao fato de ele considerar que a
unido entre os poderes € essencial para o sucesso de uma Repiblica Islémi-
ca (KHAMENEIL, 2010¢; KHAMENEI, 2008b). De acordo com Kharnenei,
todos os poderes do Estado possuem a sua devida importéncia, mas o exe-
cutivo possui mais responsabilidades, j4 que este deve sempre tomar as
rédeas do pais para que 0s principios basilares da Republica Isldmica nio
sejam esquecidos, ¢ que faz com que haja a necessidade de constante con-
trole e supervisdo aos membros deste poder (KHAMENE], 2010b).

O outro poder do Estado muito destacado nos discursos de
Khamenei é o judicidrio. De acordo com ele, o judicidrio é importante pa-
ra a Republica Isldmica a partir do momento em gue nos lembramos que
a premissa basica do wilayat al-fagih ¢ a justica. Para Khamenei, o poder
judicirio deve refletir a justica, fazendo com que este se torne o santud-
tie do povo. Desta forma, outra premissa da Replblica Islamica estaria
garantida: a equidade (KHAMENEI, 2010a; KHAMENEIL 2008a).

Apesar de ndo se aprofundar sobre tal quesito, Khamenei afirma
que a justica deve ser administrada em todos os setores de um pais para
que haja progresso real. Desta forma, o atual lider supremo considera que
seja necessdrio elaborar padrées de justica para cada um dos setores do
pals nas dreas econdmica, cultural e de educacfo. Ele n#o afirma como
tais padeBes devem ser gerados, mas deixa claro que os mesmos devem
ser utilizados como “modelos” para cada um dos setores. Isso serviria de
base de comparacio para os dados empiricos, que devem se aproximar
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dos primeiros para que haja progresso e justiga reais (KHAMENE],
20310¢). Ele afirma:

Come a justica pode ser assegurada? E necessério especificarmos um

padréo com amtecedéncia para que possamos incluiv o mesmo em

nosso planejamento e administrar o tipo de justiga que queremos. En-

quanto nio tivermos especificado o padrdo, serd impossivel adminis-

trar o tipo de justica que queremas administrar. Portanto, a especifi-

cacdo de um padrdo de justica em diferentes dreas € um passo impor-
_ tante. {(KHAMENEI, 2010¢c)°

Tal colocagio pode ser resultado da adaptagdo pela gual Khame-
nei se obriga a passar devido 4 j4 comentada dificuldade de comandar um
governo moldado pelo carisma e pela legitimidade de Khomeini. B possi-
vel observarmos que o lider nfio impde a criagho de tais padrbes, sendo
cuidadoso ao propor os mesmos. Desta forma, podemos considerar esta
uma tentativa por parte de Kharmenei de alterar ou até mesmo “evoluit” o
Wilayat al-Fagih herdado de Khomeini sem necessariamente altera-lo (j
que ele mantém a justica como fator preponderante neste discurso).

Assim, em uma analise sobre os elementos dos discursos de
Khamensi que comentam o Wilayat al-Fagih, observa-se que ele segue os
mesmos principios basicos que Khomeini pregava, mas os coloca “Um
passo a frente” no tocante 4 evolugdo de uma Reptiblica Isldmica. Isso ¢
demonstrado nas tentativas de conciliar o funcionamento de um regime
teocritico que tem elementos de republicanismo.

A defesa deste modelo seria um desafio a Khamenei apos as
eleiches de 2009. Naquele ano, os incidentes gerados pelos protestos
contra a possivel fraude as elei¢Bes presidenciais colocaram em xeque o
funcionamento de um regime metade teocratico, metade republicano. A
grande onda de repressdo por parte do governo do entdo presidente Mah-
moud Ahmadinejad, pds em xeque a legitimidade do regime frente & po-
pulacio e precisou de uma defesa mais ativa de Khamenei. Apesar de
terem sido relativamente grandes ¢ se tornado destaque nos noticidrios
internacionais, o aiatold apenas cita os eventos algum tempo depois de 0s
protestos terem se encerrado. Ele parabeniza as agoes do governo, ale-
gando que as mesmas representaram uma defesa & Republica Islamica, ja

Cabe afizmar que todas as citagdes de Khomeini ¢ Khamenei neste capitulo s#o tradu-
ciies nossas. Eventuais erros séo de nossa responsabilidade.
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que os protestos possufam um cunho ocidental (KHAMENE], 2010b),
Sua postura titnida ao comentar esses acontecimentos pode ser vista ¢q.
mo estratégica, haja vista que uma defesa mais altiva do regime poderis
retomar a fiiria das massas que paralisaram o pais em 2009.

Passado esse momento mais caloroso de contestagdo, Khamene;
voltou a defender o regime em datas importantes, estrategicamente pouco
contestadas e de grande comocdo nacional, Por exemplo, durante as festi.
vidades que comemoram os aniversarios da morte de Khomeini (ocorrida
em 03.06.1989), Khamenei discursa sobre o seu mentor e, em algumag
oportunidades; sobre seus ensinamentos acerca.do Wilayat al-Fagih.ou de
fatores importantes ligados ao mesmo.

Também ¢ possivel observarmos que a idolatria a Khomeini nag
se limita ac dmbito do sistema de governo xiita, mas também a outrog
aspectos de sua escola de pensamento, dividida nas dimensdes racional e
espiritual, na qual a importincia da justica®, assim como no Wilayat of-
Fagih, se faz presente (KHAMENEI, 2011b). A dimensio racional da
escola de pensamento de Khomeini reflete-se fortemente em alguns dos
aspectos observiveis no Wilgyat al-Fagih. Khamenei {2011b) cita dois
principais: a escolha da democracia como sistema de governo ¢ os esfor-
¢os dos clérigos na preparacio da constituicio franiana.

A primeira, segundo o atual Lider, é a mais marcante manifesta-
¢do da racionalidade de Khomeini e livrou o pais dos governos ditatoriais
que haviam assolado o pafs nos Gltimos anos. Também, Khamenei enfati-
za a importancia do povo nos rumos que o [rd tomou apds esse perfedo, ja
que a maioria dos tomadores de decisdo foi escolhida - a0 menos de for-
ma indireta ~ pelo préprio povo. A partir deste ponto, podenos observar
a conexdo com o segundo aspecto mencionado aqui, pois, de acordo com
0 aiatold, o préprio povo elegeu especialistas para redigirem a constitui-
¢do que, depois de concluida, ainda teria de ser aceita pela populacio em
um referendo. Desta forma, ao fazer com que 05 proprios mugulmanos
escolhessem por que caminho percorrer, Khomeini estava estabelecendo
uma base firme para uma civilizagdo islamica (KHAMENEIL, 2011b;
KHAMENEI, 2014b).

Em outra ocasifo, durante as comemoracdes do 25° aniversdrio
da morte de Khomeini, Khamenei enfatiza mais uma vez o carater demo-
cratico que o Wilayat al-Fagih possui, demonstrando sua ligagdo com a

z‘_«ia interpretagdo de Khamenei (201 Ih), 4 justica € uma terceira dimensdo da raciona-
lidade de Khomeini, oriunda das cutras duas.
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sharia (0 cédigo moral de leis fundamentada no Alcordio). De acordo com
ele, Khomeini ndo se espelhou no Ocidente para idealizar eleices em um
sistema de governo isldmico. Na reatidade, Khamenei afirma, a democra-
cia € parte do Isld e, logo, tal aspecto foi baseado na sharia. Infelizmente,
Khamenei nfo afirma em que parte da sharia ou do Alcordo tal principio
¢ levantado e nem se aprofunda nesta explicagdo, apenas demonstra as
caracteristicas democréticas do Wilayat al-Fagih listando os cargos elei-
tos pela populagio de maneira direta ou indireta (KHAMENEI, 2014b).
Por fim, podemos observar ao analisar o contetido de seus dis-

7 cursos ~que. enfatizar a-importincia_do Wilayat .al-Fagih-njo constituiu .

uma prioridade durante o governo de Khamenei até 2009, quando grandes
protestos contra uma possivel fraude eleitoral varrem o pais. Isso se da
em grande parte devido ao fato de o atual lider ndo ter mais a preocupa-
¢do de consolidar o regime, j& que o mesmo j4 esti estabelecido hd mais
de 30 anos. Ainda que ndo haja a necessidade constante de enfatizar os
pontos positivos de tal forma de governo, de 2009 a 2014 foram comuns
mengdes em defesa do cardter legitimo do regime islémico iraniano.

Qutra preocupagio de Khamenei seria espalhar a revolugio pe-
los demais paises isldmicos, mas sem a mesma agressividade da época de
Khomeini. Transbordar o wilayat al-fagih para além das fronteiras persas
sempre fol uma méxima presente no pensamento do mentor da revoligdo.
Isso se enquadra no tema de politica externa que sera abordado a seguir,
miciando pelas percepgdes de Ruhollah Khomeini.

2.4 Politica externa e relaces internacionais sob a otica de
Khomeini

Assim como na questdo politica doméstica, no tocante i visfo
de politica externa de Khomeini pode-se afirmar que ela é também resul-
tado de sua interpretacfio a luz do islamismo xiita. As criticas & politica
externa do regime mondrquico, uma oposi¢io 4 influéncia americana ¢
uma defesa da unidade isidmica — de preferéncia sob o modelo do wilayar
al-fagik ~, figurariam entre 0s tépicos mais importantes para o Hder su-
premo ¢ se configuraria posteriormente nas linhas mestras da insercio
internacional do pais apés 1979.

A politica externa do Ir sob a &tica de Khomeini figuraria co-
mo completamente diferente daquela implementada pela monarquia que
reinava durante o periodo prévio & Revolugdo. A campanha de Khomeini




274 Marcos Alan S. V. Ferreira e Renan Honorato

em Qom (cidade onde ele comegou seu ativismo confra a monarquia) teve
inicio através de fortes criticas do mesmo s relacdes do Irf com paises
que ele considerava imperialistas, especialmente os EUA (KHOMEINT
1964; KHOMEINI, 1967). ’

Khomeini pregava que o Irf do X4 Reza Pahlavi sofria ym
grande nimero de intervengdes dos EUA através de seus acordos privile-
glados de cooperacio nos mais diferentes setores. Para o lder supremo,
isso fazia com que o pais persa ndc fosse devidamente lvre, mas sim,
uma marionete do gigante americano. Assim, fal politica externa irfa con-

tra os principios isldmicos de liberdade, ja que Khomeini considerava ta]

cendrio wm tipo de imperialismo imposto pelos EUA ao Ird (KHOMEINT,
[978c).

Tal cenario nascew, segundo Khomeini, durante a II Guerra
Mundial, cnde as tropas dos Aliados ocuparam o pais ¢ apoiaram o pai do
entdo X4 Reza Pahlavi, gerando uma monarquia ilegitima aos olhos da
populagio e que feria os principios de justica e liberdade iskamicas. As-
sim, a0 fazerem isso, os Aliados se tomaram inimigos do Isld e, conse-
quentemente, da nagdo iramiana'® (KHOMEINT, 1971).

U exemplo de tal postura critica de Khomeini aos EUA pode
ser observada durante o discurso que o mesmo dey, criticando a aprova-
¢Ho da chamada Capitulation Bill no Ird, em 1964. Durante este discurso,
o alatold expressou seu descontentamento com os membros do parlamen-
to da época devido & aprovagio de uma medida que, segundo ele, tormava
os militares americanos superiores aos iraniancs em razfo da imunidade
que 0s primeiros passariam a possuir no [rd a partir da aprovacéo da Co-
pitulation Bill (KHOMEINI, 1964,

De acordo com Khomeini, esta lei afirmava que qualquer militar
estadunidense que cometesse wm crime no 18 ndo poderia ser julgado por
tribunais locais, mas sim, por tribunais americanos. Isso fazia com que o
pats persa, de acordo com a mentalidade do Imi, nfo passasse de uma mera
colbnia estadunidense, ja que teria vendido sua independéncia em troca de
um empréstimo de US$ 200 milkdes que deveria ser pago com juros dentro
de 10 anos, alcancando o valor total de US$ 300 milhdes a ser pago pelo
governa iraniano (KHOMEINI, 1964). De acordo com ele,

Desde o inicio do periodo constitucional no Ird segundo o fexto da lei,
de acordo com o artigo 2° da Lei Constitucional Complementar, ne-

" E importante afirmarmos que esse repidio aos Aliades ¢ direcionade principalments
ao0s trés grandes paises do grupo: EUA, Reino Unido e URSS.
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nhuma lei é vdlida a menos que os mujtahids (jurisprudentes islami-
cos} exercam uma fungho de supervisdo no Parlamento. Qual mujta-
hid estd supervisionando o Parlamento agora? Eles tén de destruir a
influéncia dos clérigos! Se houvesse cinco clérigos neste Parlamenio,
se houvesse apenas um clérigo neste Parlamento, ele iria socd-los na
boca! Ele ndo permitivia que este projeto de lei fosse promulgado.
(KHOMEINL, 1964)

Desta forma, Khomeini argumenta que a liberdade do povo ira-
niano. esta sendo trocada pelo-dinheiro do empréstimo,-o que-nio.configu-
ra a justica dentro da sociedade. Para evitar-tal falicta, o-proprio aiatola
argumenta, no mesmo discurso, que a incluso de clérigos no processo de
tomada de decisio impediria que o pais se submetesse a tal vergonha e
injustica, j4 que seu conhecimento da lei isldmica nfio permite que ©
mesmo aceite este tipo de submissio (KHOMEINI, 1964).

Posteriormente, em seus cliscurscis1 pré-Revolucio, Khomeini j4
criticava as atitudes do governo dos EUA™ e de sua aproximacgo ao xd
iraniano, come fica claro na passagem seguinte:

Desde o inicio, nosso argumento tem sido e ainda é que temos nosso
pals que queremos manter para nos mesmos. Nos ndo queremos a
América para ser o nosso guardido. Nos nilo queremos que 10dos os
ativos do pais sejam tomados pelos Estados Unidos, ou pela Unido
Sovidtica. Nés ndo queremos que o nosso gas seja tomado pela Unidio
Sovidtica e nosso petrdleo seja tomado pela América. (KHOMEINI,
1978a)

A compreensio dessa mentalidade antiamericana nos ajuda a
compreender em parte o distanciamento do Ird frente aos EUA apds a
subida de Khomeini ao poder. Além de uma memoéria ¢ percep¢do pro-
fundamente critica a Washington que j4 era histdrica, o lider supremo
assistiria diversos eventos referendaria sua visiio negativa, tal como 0
apoio norte-americano ao inimigo fraque na guerra de 1980 a 1988, as

Y E observado também um descontentamento com a URSS. No primeiro ano de gover-
no de Khomeini, o Ir§ aderiu ao Movimento dos Paises Nio Alinkados, declarando
oficialmente que nfo apoiava nenhuma das duas causas das superpoténcias {Kapur
1986). Tal posicionamento do Ird ¢ mantide até hoje, com Khamenei ndo apenas ien-
do mantido o pais no grupo, mas assumindo a presidéncia do mesmo (NNN-FNA
2012).
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sangdes econdmicas contra o regime, as votagdes contra o Ird na Comia-
sd0 de Direitos Humanos na ONU e, {finalmente, o ataque naval ag pais
na Operagdo Praying Mantis de 1988. Em paralelo, a tomada da Emba;i.
xada dos EUA emn Teeri contribuira para uma visfio igualmente negativy
dos EUA frente a0 Iri.

Em complemento 4s criticas incisivas aos EUA e ao Ocidente, o
principal ponto a que Khomeini recorria durante seus discursos para ag
massas com relacdio 4 politica externa e msercio internacional adequada
para o Ir era a unidade isldmica. De acordo com Khomeini, o Profeta dg
Isl& propunha a.unifio do mundo sob-um s Deus, 0-que_faz. com- que
Khomeini pregue por uma unido entre os povos isldmicos para que, jun-
tos, alcancem o objetivo maior da justica e da equidade (KHOMEINT,
1965). Ainda, Khomeini afirma que um dos objetivos do Profeta Maomé
a0 espathar a palavra do Islamismo era criar um tipo de unifio ideolégica
no mundo se utilizando do Isld para tal tarefa. No entanto, o Imi afirma
que dois fatores foram fundamentais para que nfo houvesse fal unidio: Iy
0 preconceito dos judeus e cristios aos mugulmanos; e 2) a gandacia dos
chefes de Estado dos paises muculmanos (KHOMEINI, 1965).

O primeiro fator, de acordo com o primeiro lider supreme do Irj
(KHOMEINI, 1965), impediu o avango da fé islamica ao nio permitir
que tal religido adentrasse os dominios da cristandade. Critica similar &
feita por Khomeini ao catolicismo, & qual ele chama de “cristandade no-
minal”, afirmando que ela espalha uma ideia falsa e incompleta da fé
cristd. Segundo ele, o cristianismo, assim como o Judaismo, ndo possui
um programa individual e social tdo extenso quanto o Isiz, ja que, como
afirmamos anteriommente, representam apenas conexdes entre Deus e o
homem, algo que o islamismo superaria na visio do Ajatol4.

Ja o segundo fator foi motivado pelo interesse de lideres de Es-
tado. Segundo Khomeini (1965), a protecdo das leis, costumes e, mais
umportante, da unidade ideoldgica do Isli foram confiadas por Deus a
estes individuos. Além disso, eles sdo também responsaveis por introdu-
zir o islamismo no mundo civilizado a fim de que tal religidio ndo seja
comparada, por exemplo, ao cristianismo. Por estas razdes, o Aiatold
comsidera que o dever dos lideres &, talvez, o mais importante de todas as
classes, e, por isso, eles possuem o dever de executar os COTPromissos
com o povo e ¢ Isld. Tal apontamento estaria fundamentado no fato de
Maom¢ ter enviado cinco cartas a chefes de Estado (Herdclio, do Império
Bizantino e para os imperadores do Ird, do Egito, de Roma ¢ da Abissi-
nia), convidando-os a aderirem & nova religifio, mas obteve resposta posi-
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tiva de apenas um deles. Desta forma, ele insinua que, caso estes impera-
dores houvessem todos aceitado, os muculmanos teriam formado wma
frente unida e forte (KEIOMEINI, 1965).

Khomeini também alerta em seus discursos contra os perigos e
desvantagens da desunifio dos povos mugulmanos (KHOMEINI, 1963;
KHOMEINI, 1966). Segundo ele, diversos dos problemas contempord-
neos que afetam os povos mucgulmanos ndo ocorreriam caso os paises
islimicos formassem uma frente unida, citando as ofensivas da India na
Cachemira ¢ os problemas entre Israel ¢ a Palestina como exemplos
(KHOMEINL, 1963).

Posteriormente em sua defesa dessa unidade, seria comum um
discurso de exportagio do modelo da Revolucdo Islamica. Longe de unir
os paises isldmicos, essa postura contribuiu para uma polarizacio regio-
nal entre o sumismo capitaneado pela Arabia Saudifa — apoiando monar-
quias.do Golfo e EUA — e o xiismo do governo i}:auttiem’ol2 — apotando
movimentos de seu ramo do Isl3 na Siria, fraque e Libano".

Este ponto controverso na politica externa de Khomeini seria
visto na guerra Iri-Iraque (1980-1988). Ao mesmo tempo em que ele
pregava a unifo dos povos isldmicos, ele também coniribuin para o fo-
mento do conflito. Mesmo que o provocador do conflito tenha sido o
Iraque, o confronto foi alimentado também pela propaganda xiita da Re-
volucdo Isldmica no pais do ditador Saddam Hussein, um sunita — fato
que desagradou e foi um dos fatores para o acirramento das tensdes,

Assim, 20 mesmo tempo em que afirma que “(..) agueles que
tentam causar discordia entre nossos irmdos sunitas e xiitas sdo pessoas
que conspiram para os inimigos do Isld e querem que os inimigos do Isla
triunfem sobre os muguimanos” (ITF, 2013b), Khomeini trouxe urna pos-
tura contraditéria ao confribuir para a discérdia ao fomentar a propaganda
xilta e, consequentemente, almejar uma desestabiliza¢do interna no pais
vizinho.

B Uma reunisic das liderancas no ano da morte de Mubammad (632 4.C.) teria escolhide
Abu Bakr, no papel de califa. De outro Jado, os seguidores da linha consanguinea gue-
riam indicar Ali ibn Abi Talib, primo e filho de adogiio do Profeta. Posteriormente 0s
seguidores do califa seriam vistos como sunitas. Os seguidores de Al seriam os xiitas.
Para mais sobre o tema, ver Hourani {2005},

" Durante o governo de Khomeini o pais aderiu a muitas organizagSes internacionais
islimicas, mas seus esforgos deveras agressivos na exportagdio da Revolucfio puseram
a sua intencdo inicial em xeque. Para mais sobre o assunto, ver Costa (2013).
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2.5 Politica externa e relagfes internacionais sob a dtica de

Khamenei

Com a morte do carismatico Ruhollah Khomeini em 1989
Khamenei se via no desafio de guiar os poderes do pais fornecendo Iinhas’
mestras para a politica externa e insercdo internacional iraniana. Como no
caso do sistema politico, a politica externa de Khamenei também sofre da
pesada influéncia de Khomeini. Comtudo, como ocomreu ne caso do wilg-
yat al-fagih, Khamenei d4 um passo 3 frente no tocante aos discursos

~proferidos por Khomeini sobre o-assunto de politica externa, especial-
mente no que tange 4 consolidagfio das linhas mestras do seu antecessor.

A rejeiciio aos EUA € um exemplo claro de tal continuidade,
Khamenel mantém discursos contra os EUA tfal qual Khomeini, critican-
do as atitudes do governo estadunidense, como é possivel observarmos no
trecho abaixo:

Arrogdncia por parfe de qualquer goverso é como wma praga para a
humanidade. E claro que os EUA e o regime sionista sdo a personifi-
cacdo da arrogdncia hoje. Mas de modo geral, em qualquer parte do
mundo qualgquer governo e qualquer grupo de pessoas gue mostram
arrogdncia para com outras pessoas atormentam a humanidade e a
vida humana. Combater esta sifuagdo é algo positivo do ponto de vis-

ta islgmico. (KHAMENE! 2008c)

Ao falar sobre a atitude dos EUA na regifio, mas sem nem se-
quer mencionar que o Iraque era alvo dos americanos, Khamenei criticou
o posicionamento estadunidense de se envolver nos assuntos de oufras
regibes. Apds tal critics, ele afirma que o poderio norte-americano estava
sendo superestimado e que uma unido de paises isldmicos poderia fazer
frente 4 superpoténcia. Ele entdc formula duas responsabilidades ao
mundo islamico: 1) reconhecer a séria ameaca ao mundo gue € a superpo-
téncia arrogante; € 2) os mugulmanos devem tomar, juntos, uma decisio
firme, a fim de prevenir esta ameaca (KHAMENEI 1991).

Como seu antigo tutor, Khamenei também se preocupa coin a
unidade dos paises isldmicos. Neste sentido, o atual lider supremo do brd
atuou ativamente no &mbito da Organizacio da Conferéncia Isldmica
(OCI), na qual propds a intensificacio do processo de integracio entre 08
57 pafses membros da organizacio (KHAMENEI 1987). Em um discursc
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durante o 8° Fncontro da QCJ, realizado em Teerd, Khamenei procurou
enfatizar a necessidade de unifio entre os paises islmicos através da for-
magio de uma organizagdo semelhante & Unidio Europeia, além da impor-
tancia de wm assento da OCI no Conselho de Seguranca da ONU, ja que
falta um representante islimico (KHAMENEI, 1997).

Semelhantemente a Khomeini (1963), Khamenei também fala
sobre os fatores que promovem a desunifio entre 0s povos mugulmanos.
O atual lider supremo frequentemente cita como fator primordial para tal
conjuntura as politicas empregadas pelos Estados mugulmanos. Enfati-
zando que &matural a divergéncia de opiniSes dentro~da Comumdade
Islamica (Ummah), Khamenei afirma que os ensinamentos deixados por
Maomé refletem a importancia da criagdo de uma comunidade islamica
forte e unida, mesmo com tais divergéncias. O Fagih entfio afirma que
motivagdes politicas e por tomada de poder sdo o principal motivo para
1al separagfio. Neste momento, o pensamento de Khamenel mais uma vez
converge com o de Khomeini no sentido de que podernos interpretar tal
afirmacio como uma critica aos chefes de Estados isldmicos da mesma
maneira que o ima fazia (KHAMENEIL 2014a).

Outro tema relevante que Khamenei incrementa dentro das
premissas da unidade islémica foi a postura favordvel aos palestinos.
Além de afirmar que os ataques de Israel — a quem ele chama de "o
agressor sionista” — sdo injustos, e questionar a legitimidade dos recentes
bombardeios, o lider supremo propds uma unidade isldmica em tomno da
causa da Palestina, propondo duas tarefas aos paises mugulmanos: 1) o
envio de remédios, comida e outros suprimentos essenciais; e 2) o envie
de armas para que os palestinos possam revidar tais agressbes. Logo, 0s
acontecimentos na Faixa de Gaza sfio utilizados discursivamente como
uma motivagdo para a unidade isldmica, haja vista que neste territério
ocupado a religifo é de maioria sunita (KHAMENEIL 2014a).

Tal discurso de unidio voltou & tona durante os eventos da Pri-
mavera Arabe. Khamenei apoia a maioria dos movimentos islémicos, em
especial Egito, Tunisia, Libia, 1émen ¢ Bahrein. Ainda, Khamenei afir-
mou que o movimento do despertar isldmico representava a concretizacéo
do momento pelo qual o Alatold Khomeini esperava e desejava, alegando
gue o im# chegou a prever tal acontecimento (KHAMENEL 2011b). Ele
afirma que os movimentos que ocorreram em 2011 nesses paises refletem
um novo momento de despertar istdmico (“Islamic Awakening”) e que 0
mesmo pode determinar uma mudanga na histéria da comunidade islami-
ca (Ummah) (KHAMENEL, 2011a). De acordo com ¢le,
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Hoje, a comunidade isidmica (ummalj estd envolvida em grandes ever.
tos. O meu entendimento & que as experiéncias pelas quais certos paises
isldmicos passaram & uma das experiéncias mais essenciais e preciosas
da histéria do Isld. O Despertar Islimico motivou os povos muculmanog
a estarem presentes nd arena para determinarem seu proprio desting, O
que vocé vé no Egito, Tunisia, Libia, lémen, Bahrein e em outros paises ¢
um dagueles acontecimentos extremamente grandes e decisivos: o povo
entrou na arene, determinado a tomar o controle de seu desting, Isso po-
de determinar o caminho da histéria do povo islémico e o desting desty
regido por um longo tempo. (KHAMENEIL, 201 1a)

Porém, € mmportante afirmarmos gue os movimentos apoiados
por Khamenei séo aqueles ocorridos em paises cujos lideres seguiam cor-
rentes sunitas do islamismo — com excegdo de Ali Abduiiah Saleh, do Is-
mer, devoto de uma corrente xiita criticada pelas demais por ser muito
semelhante & sunita, a corrente zaidita. Também, € importante enfatizarmos
que Khamenei considera que os movimentos nestes paises determinaram a
derrubada de regimes ditatoriais, o que faz com que tais movimentos repre-
sentemn 0 momento de libertagdo dos povos destes paises, semelhante ag
ocorrido durante a Revolugio Islamica (KHAMENEL 201 1a).

Ngo ¢ surpresa notar em seus discursos que o movimento que
ocorre na Siria contra Bashar al-Assad, ndo possui apoio do governo ira-
niano. De acordo com Khamenei, o movimento na Siria sofre forte in-
fluéncia americana, 0 que nfo o caracteriza como um movimento pela
libertagio impulsionade pelo povo. Assim, para Khamenei, enquanto os
movimentos dos paises descritos acima representam a libertagdio do povo,
a busca pela justica — representando os ideais do sistema de governo is-
lamico —, 0 movimento na Siria ¢ impulsionado pelos EUA, o que faz
com que o mesmo nio represente um movimento atrelado ao despertar
isldmico (KITAMENE], 2013).

E importante frisarmos que al-Assad € devoto de uma corrente
xiita do islamismo, a alauifa. Desta forma, o conceito de unidade islamica
¢ mais uma vez utilizado dentro do contexto explicitado por Khomeini,
com forte énfase na comente xiita do islamismo, j4 que os movimentos
contra governos representados por individuos sunitas sdo elogiados, en-
quanto ¢ movimento na Siria € ¢riticado.

Cuiro tema discutido recentemente, as criticas estadunidenses
ao programa nuclear iraniano, eram vistos por Khamenei como uma ten-
tativa do pais norte-americano de retomar o imperialismo implementado
durante a administracio da dinastia Pahlavi. De acordo com ele, a tentati-
va norte-americana de parar o projeto de desenvolvimento de tecnologia
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nuclear iraniana € interpretada como imperialismo devido ao fato de ferir
o principio basilar do islamismo da liberdade. Assim, Khamenei critica
fortemente tal atitude dos EUA, embora as negociagbes estejam concen-
tradas no poder executivo (KHAMENEI, 2010d).

Por fim, um significativo efeito causado pela Revolucdo Islami-
ca & politica externa do Ird sob o comando tanto de Khomeini quanto de
Khamenei §, talvez, a grande mudanga no panorama de suas exportagdes.
Antes, o X4 pregava uma politica de aproximacdo ao Qcidente como um
todo, o que fazia com que o Ird fosse um grande fornecedor de petréleo

-para. o8 EUA e o-Reino Unido. No entanto, a.partir da administracio de

Khomeini, as exportagles de petrGleo para os EUA foram zeradas e as
remessas para o Reino Unido acumulam menos de 1% das exportagdes da
commodity na balanca comercial do Ira",

Tal efeito decorre principalmente da aversdo criada por Kho-
meini aos interesses supostamente imperialistas dos EUA no Ird, o que
feria o principio basilar da liberdade citado anteriormente. Logo, tal mu-
danga na politica externa foi impuisionada pelos valores isldmicos em-
pregados pelas administracles de Khomeini e Khamenel. Somam-se a
esses valores as tensBes criadas a partir da tomada por radicais da Embai-
xada dos EUA no Irf em 1979, fato que contou com uma estratégica neu-
tralidade do lider supremo e deteriorou de vez o relacionamento entre os
dois paises (AXWORTHY, 2008).

Por fim, podemos observar que, semeihantemente a Xhormeini,
o trago mais forte da politica externa de Khamenei relacionada ao Wilayar
al-Fagih, foi a unidade istdmica. O principio fundamental para Khomeini
de um governo justo se manteve fortemente encrustado nas posigfes de
poiitica externa de Khamenei. Nio obstante, este dltimo aparentemente
procuron dar um passo & frente ao pensado por Khomeini, haja vista que
buscou iniciativas menos divisiveis que promovessem tal unidade, como,
por exemplo, os discursos em favor de uma unifio em torno dos palestinos
e o pedido de representacio da OCI nas Nac¢des Unidas.

3 CONSIDERACOES FINAIS

Como foi possivel observarmos em wma analise do contetido de
seus discursos, os dois aiatolds que representam as duas primeiras — e

¥ Para ler mais sobre 0 comércio exterior do Ird, ver US.C.B. (2014) e T P.O.L (2014),
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dnicas — liderancas supremas da Repuiblica Islamica do [r3 apds a Reve.
lugio de 1979, possuem ideias semelhantes no tocante aos dois pontgg
abordados aqui neste trabalko: o sistema politico — Wilayat al-Fagih - o
sua visdo sobre politica externa. Isso se da em parte pela grande influén-
cta que Khomeini teve sobre Khamenei durante boa parte de sua vidg
como professor e, posteriormente, como lider nas at1v1dades militantes
isldmicas pré-Revolucio (fran Chamber Society 2014)".

Esse fato se soma ao interesse da manutencfo de um regime
que Thes confere amplos poderes. E comum em ambos a securitizacio
de temas que possam ameacar.a existéncia do regime ~ tal como coneei-
tuado por Sheikh (2012). Esse ambiente politico permite a manutengio
da Revolucdo trinta e cinco anos depois de sua efetivacio. Mesmo dian-
te de eventos relevantes como o fim da Guerra Fria, as ameacas contta o
programa nuclear ¢ um movimento de massas de profunda relevincia
em 2009, o sistema se manteve ¢ se aprofundou em uma estrutura poli-
tica dnica.

No tocante ao Wilayar al-Fagih, o fato de o atual lider supremo
néo ter modificado a estrutura de governo demonstra que a sua interpreta-
¢io € a de seu antecessor convergem fortemente em prol de uma continui-
dade inabalavel do sistema. Como j4 afirmado, a mudanga mais importante
de um lider para o outro foi o piiblico para o qual eles discursam. Enquanto
Khomeini procurava demonstrar a0 povo iraniano os pentos postivos do
Wilayat al-Fagih na esperanga de iniciar sua Revolugio Islimica, Khame-
pei §4 assumiu o poder com o sistema de govemo isldmico fortemente en-
raizado, o que fez com que ndo fosse necesséria uma constante defesa do
mesmo. Restou a ele proteger o regime em momentos de contestagdo, co-
mo apods 2009, fundamentando a existéneia do mesmo através de explica-
¢les teoldgicas em conjunto a uma racionalidade politica.

No que tange 4 politica externa, como ja conceituado por War-
ner & Walker (20i1), a religifio tem sua influéncia na medida em que
valores da religifio estivessemn enraizados no lder. No caso iraniano em
particular, o agente executor da politica doméstica e externa responde
diretamente a um lider religioso. Ainda, essa poiitica externa estd condi-
cionada a wma estrutura de governo construida e liderada por um alto
membro do clero islamice xiita, o que tomna indissocidvel a compreensiio

¥ Khamenei sinda s tomatia um dos lideres do movimento pro-islamisnio no 11 apés o
exilio de Khomeini, tendo sido um dos fundadores da Jame've Rouhaniyat Mobarez
{Associagio dos Clérigos Combatentes, em tradugdo livre), que viria a se tornar a base
do Partidoe da Republica Islamica {Iran Chamber Society, 2014).
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da figura do lider supremo para o entendimento da inser¢fio internacional
iraniana.

Dentro deste confexto, as mudangas no cendrio global ndo trouxe-
ram necessariamente significativas alteracBes nas percepedes sobre a politi-
ca internacional. A propria natureza contestatoria ao Ocidente no nascimento
da Revolugdo Isldmica propiciou um desafio a mudancas de rumo de um li-
der supremo para outro. Permanece em ambos um discurso contra os EUA ¢
o Ocidente, em paralelo a uma defesa — ainda que contraditdria do ponto de
vista teolégico — de unidade do Is1a. Isso é compreendido a partir da neces-
sidade de esses lideres.religiosos e politicos securitizarem um discurso poli-
tico cimentado em valores religiosos (SHEIKH, 2012), na qual ¢ gradual-
mente construida uma ameaca fimdamental ao regime na figura dos EUA ¢
do Ocidente. Para lidar com tal ameaga, restaria a construcio de uma unida-
de forte que fizesse frente 2 poténcia mais poderosa do planeta.

Neste contexto, apesar de Khomeini possuir os interesses ¢ idejas
similares a seu discipulo, os discursos do Imi finha um carater mais de
formagfio de pressupostos gerais de politica externa ¢ insergfo internacio-
nal que buscavam dar as bases para exportar a Revolugdo a oulros paises.
J4 Khamenei tem concentrado seus esforcos na disseminacdo do conceito
da unidade isldmica, sem necessariamente pressionar pela adogfio do
modelo do wilavat al-fagih. O atual lider supremo busca disseminar essa
ideia hé décadas, como pode ser observado no seu discurso em 1987 na
Assembleia Geral da ONU, quando ele pediu um assento para a OCI no
Conselho de Seguranga da ONU (KHAMENEI, 1987).

Finalmente, nota-se que os movimentos politicos e sociais que
sacodem o Oriente Médio e Asia Central nfio tém impedido que o regime
se mantenha através de um modelo republicano que tem no topo de seu
organograma um Hder que € a0 mesmo tempo um religioso € um politico.
Essa configuragio permite um controle governamental das instdncias de
poder e uma forte influéneia na estrutura politica doméstica e na formula-
cio de politica externa. Ao possuir no seu posto mais alto uma figura que
goza de autoridade religiosa tradicional e burocrética — ¢ até carisimética
no caso de Khomeini —, o regime se protege de grandes contestacbes ¢
permite manter vma linha de continuidade para o seu sucessor. Ainda que
seja dificil saber o prazo de permanéncia do Wilayat al-Fagih ¢ seus
pressupostos basicos de politica externa, fundados na unidade islamica ¢
nos seus valores antiocidentais, ¢ igualmente dificil desenhar cendrios
factiveis do que pode realmente abalar um regime claramente consolida-
do ¢ aprofundado e trinta e cinco anos de existéncia.
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4 APENDICE I: LISTAGEM DOS b) Discursos de Ali Khamene: (datz e titulo do discurso no site
PRONUNCIAMENTOS QUE CONSTITUIRAM ¢ ‘ oficial)
CORPUSDA PESQUISA 01 | 22/09/1987 | Assembleia Geral da ONU

92 13/63/1990 | Encontto com seminaristas
03 13/03/199G | Enecontzo com oficiais do governo
Encontro com participantes estrangeiros para as comemoracBes da
04 | 06021991 | icrin da Rev. Isiamica
05 | 09/12/19G7 | Discurso no 8° Encentro da Organization of Islamic Conference

a} Discursos de Ruhollah Khomeini {data e titulo do discursg
no site oficial)

.o + . . a
01 11/11/1962 DIS.CLIFSD a empresirios ¢ lojistas de Qom, estudantes religiosos & 06 | 30/08/2005 | ReuriZo com o Presidente Ahmadinejad e seus membros de gabiriete
T visitantes do santudrio de H‘zfzxa_t Ma suma 07 | 30/10/2005 | Reunifio com oficiais do governo
02 1271962 | Discurso a estudiosos.das.ciéncias religiosas.e.aos moradores de 08 | -19/01/2006~ | Encontro-com académices ¢-estudantes-da-Universidade Irma Sadig
5 ST ‘g?;furso PP TP T—— 3 c 09 | 19/06/20066- -B%scurscrdurame reun{'ﬁo com oficiais do govemo
ST 0 ise T SULos estudiosos de Qom 10 11/7/2007 ¢ Discurso durante reunido com o Guardian Council
2 IScurso 2 estudantes e seguidores c 1D 284072007 | Comemoracdes do anfversario de Al ibn Abi Talib
05 | 02/05/1963 | Discurso a estudantes, clérigos e a0 povo de Qom N 12 1 11/08/2007 | Reunifio durante a ocasifio do Mab'ath
06 | 26/10/1964 Discarso a estudantes, clérigos e a0 povo de Qom : 13 | 19/08/2007 | Encontro durante o IV Jnternational Congress on Holy Propheats
97 14/11/1965 | Discurse a estudantes ¢ clérigos do istamismo em Naiaf, Iraque i4 | 22/09/2007 | Encontro com oficizis do sovemo
08 | Sey1966 | Discurso a estudantes ¢ clérigos do islamismo em Najaf, Iraque 15 | _05/12/2007 | Discurso aos chefes de judicidrio Gos paises SIATIGos
09 i 08/99/1967 | Discurso a estudantes e olérigos do islamismo em Najaf, Frague 16 | 30/64/2008 1 Discurso 2 um grupo de clérigos em Shiraz
19 | 09/04/1968 | Discursc a estudantes do islamismo em Karbala, [rague 17 ¢ 03/06/2008 | Discurso na ocasido do 19° aniversaric da morte de Khomeini
11| 22/06/1971 | Discursg a estudantes e clérions do islamistmo om Najaf, Iraque T 8 17/97/5003 Discurso durante reunifio com ofictais do judicidrio
12 | 28/09/1977 | Discurso a estudardes e clérigos do islamismo em Najaf, Iraque L= 19 | 16/07/2008 | Discurso 4 nacio
i3 13/05/1978 | Discurso a estudantes, clérngos ¢ iraniangs residentes no Iraque : 20 | 23/08/2008 | Discurso a oficiais do peder exesutive
14 | 09/10/1978 | Discurso a estudaries o iranianos morando fora do pais ; 1 59/09;7@03 Discurso aos chefes e oficiais dos trés poderes
15 ¢ 16/10/1978 | Discurso a estudantes e iranjanos morando fora do pais i *—;2 ol /10/;(}93 Discurso a oficiais do governoe
16 | 16/10/1978 | Discurso a estudantes ¢ iraniangs morando fora do pais ;3 0l /10/;{)03 Discurso a oficiais do Z’oveme
17 | _20/10/1978 | Discurso a estudantes e iranjanos norando fora do pais 54 29/10/5003 Discurso a membros clz exercito
Ilg ;i ;’ ig; 1978 | Discurso a estudantes e iranianos morando fora do pais : 25 1 070272009 | Discurso a membros da forca aérea
1978 | Discurso a estudantes ¢ iranianss morando fora do pais ; I
20 ; 22/10/1978 | Discurso a estudantes & iranjanos morando fora do gais 2 04/03/2069 E,icw} aosante & IV nternctional Conference for Support o P
21§ 22/19/1978 | Discurso a estudantes e iranianos morandy fora do pais 27 Discurso duranite as cometnoragtes do aniversario de nascimento do
22 | Z4/10/1978 | Discurso a estudantes e iranianos morando forz do pais 15/03/2009 profeta Imé Sadig
23 | 24/10/1978 | Discurso a estudanies & iranianos morando fora do pais 28 | 13/63/2009 | Discurso a muclimanos xiitas e sunitas no Curdistio
24 | 28/10/1978 | Discurso z estudantes ¢ iranianos morando fora do pais 29 | 04/06/2009 1 Discurso ao povo franiano no aniversario da morte éé Khomeini
25 | 29/10/1978 | Discurso a estudantes & ranianos morando fors do pais . ) 30 | 05/04/2010 | Discurso a um grupo de oficiais do poverno
26 | 29/16/1978 | Discurso a estudanies e iramianos morando fora do pais 31 1 28/06/2010 | Discurso a um grupo de oficiais do judicidrio
27 ¢ 30/10/1978 | Discurso z estudantes e iranianos morande fora do pafs i 32 ¢ 18/08/2010 | Discurso durante uma reunifio com oficiais do governo
28 | 3U/I10/1978 1 Discurso a estudantes ¢ iranjanos morando fora do pais 33 | 30/0872010 | Reunifo com o Presidente Ahmadinejad ¢ seus membros de gabinste
29 | 24/11/1978 | Discurso a estudantes e iranianos morando fora do pais 34 | 31/08/2011 | Reunifio corn eficiais do govemo ¢ embaixadores de pafses islfmicos
36 1 26/11/1978 | Discurso a estudantes e iranianos morando fora do pais 35 Discurso a oficiais do cf:veme ¢ embaixadores de paises mugulma-
31 1/12/1978 | Discurso a estudantes e iramianos morando fora do pais 18/06/2012 nos b
36 280872013 gﬁ;u;ts: dugante reunific comn o presidents Rouhani & membros do

37 1 04/0672011 | Discurso durante a celehraco do aniversario da morte de Khomeini
38 | 04/06/2014 | Discusso durante a celebraciio do aniversério da morte de Khomeini
39 | 29/07/2014 | Discurso a embaixadores de paises islamicos
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1 INTRODUCAO

Os estudos apontando o Isld como principal elemento explica-
tivo para acBes de determinados grupos politicos se expandiram consi-
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deraveimente nas tltimas décadas, especialmente desde os ataques ter-
roristas de 11 de setembro de 2001 nos Fstados Unidos (HUNTING-
TON, 1997, GABRIEL, 2002; DANCHIN, 2010). Essas narrativas,
provenientes tanto de académicos quanto de politicos, partem huitag
vezes de premissas homogeneizantes e respostas consolidadas, nas
quais todo grupe que articula consideracdes religiosas ligadas com tal
religido teriam uma coincidéncia de préticas, independente do contexto
em que estdo inseridos,

Essa linha argumentativa ganha forga com noticias recorren-
tes-em-que muguimanos-sfo-postos-como-vieladores-cronicos de direi.
tos inaliendveis. Os assassinatos em Paris, em 2015, no semandrio
Charlie Hebdo, o sequestro de criancas justificados por préaticas reli-
giosas, na Nigéria, pelo grupo extremista Boko Haran, ou assassinatos
de civis a sangue frio pelo grupo Estado Islamico do Irague e do Le-
vante (ISIS, na sigla em inglés), no Irague, exemplificam bem essa
construcdo. Além disso, anélises quantitativas apontam que paises de
maioria isldmica possuem problemas na constituicio de ferramentas
representativas de governo ¢ seriam naturalmente nio democriticos
(LEWIS, 2003). Apesar de controversos, indices ocidentais que bus-
cam medir e classificar a democracia no mundo, por exemplo, costu-
mam colocar pafses isldmicos com valores bastante baixos. Tanto o
Freedom House, do governo norte-americano, quanto o Democracy
Index, da revista The Economist, apontam que apenas a Indonésia, de
todos os paises que incluem o Isld no cédigo legal, seria democratica’.
A linha construida, simplista, indica um mesmo caminho: grupos liga-
dos ao Tsid estariam interconectados, partem dos mesmos principios
ontoldgicos e filosoficos e sfo, essencialmente, autoritdrios e violado-
res de Direitos Humanos.

O presente capitulo pretende apresentar uma narrativa distin-
ta. O primeiro objetivo é apontar como a religifio islamica & ressignifi-
cada por miltiplos agentes internacionais, gerando distintas acdes.
Além de uma breve apresentagio do surgimento do Isld, pretende-se
enfrentar o que chamamos aqui de “mito da transnacionalidade™ jus-
tamente essa suposta ligacio e justaposicfo de priticas entre todo e
qualquer grupo desse tipo. Acreditamos que tal argumento facilita a

> A Turdquis, apesar de ter a maioriz da sua populacio seguidora do Islg, ndo inclui

formalmente questdes religiosas em seu arcabouco juridico. Apesar de a questio ser
discutivel, preferiu-se nio nciui-la.
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criaglio de inimigos etéreos, sempre presentes, com quem n#o se pode
estabelecer didlogo algum. Ao apresentar como dois grupos islémicos
contempordneos, o Estado isldmico ¢ a Irmandade Mugulmana, apre-
sentam agdes completamente distintas, apesar de partirem de premis-
sas muitas vezes semefhantes, acreditamos que clarificamos tal argu-
mento. Apesar de existir um numero expressivo de grupos politicos
ligados ao isld, pelo globo, escolheu-se esses dois principalmente pela
presenca no imagindric ocidental, uma vez que estiveram presentes em
ariiculagdes politicas importantes nas tltimas décadas, a chamada
Primavera -Atabe-e a.Guerra:Givil-da $iria. Mais importante, os dois
grupos foram comparados e mesmo apontados come pertencentes i
mesma organizagio diversas vezes por relevantes fontes que incidem
na opinifc publica (New Yerk Times, 2008; Fox News, 2014). Acre-
dita-se que a demonstraclo de suas profundas diferencas reforga nosso
argumento de que € necessdrio, para a compreensdo de grupos que
empregam um discurse de articulaciic entre Isid e politica, uma andlise
ceniralizada nas micropraticas especificas, setoriais e histdricas, e nio
aquelas ligadas a previsGes homogeinizantes.

Para isso, o texto estd dividido em tr8s partes: a primeira, faz
uma breve apresentacio da religifio islimica e demonstra como tais pre-
missas podem ser articuladas com consideragBes politicas. Depois, apre-
senta-se a Irmandade Mucgulmana ¢ seu papel dentro da chamada Prima-
vera Arabe, demonstrando como articulou praticas islamicas com suas
aghes durante a revolugiio. Na terceira parte, passamos para o Estado
isldmico, grupo que tem galvanizade a atengfo mididtica apds ocupar
parte da Siria ¢ do Iraque, além de realizar execugdes de reféns ociden-
tais. Por fim, encerramos com consideracSes parciais e chamadas para
novas pesquisas sobre o terma.

2 RELIGIAQ PpLiTICA E POLITICA RELIGIOSA NO
MUNDO ISLAMICO

Antes de qualquer analise, € necessdrio se buscar uma definicdo
adequada de Isld politico — ou seja, da religiio como uma ideologia poli-
tica ao invés de uma filosofia teolégica. O Isli surgiu no século VI, na
regific da Peninsula Ardbica, estruturado através de premissas proféticas,
guando o mercador Maomé ~ Mohammed — teria recebido mensagens
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divinas, que posteriormente teriam sido condensadas em um livro sagra-
do, o Corfio. A conjunclio dos codigos estabelecidos nesse momento®, ¢
denominada de Sharig, reunindo ndo sé as leis postas no livro como ta;n..
bém 2 jurisprudéncia baseada em a¢les de Maomé que foram documen-
tadas (hadiths). A comunidade formada pelos seguidores desse aparato
juridico ¢ filosdfico seria conhecida como wmma, representando o cop-
glomerado politico mais importante na légica islimica. E esse conjunto
dﬁ: normas que ira, muitas vezes, servir como arcabouco méaximo da poli-
tica de alguns paises — até mesmo servindo como base constitucional,

Pinto (2010) apenta que Mohamed:-combinou elementos de lide-
ranca potitica, religiosa e militar. Antes mesmo de receber as mensagens
divinas, o comerciante jé era uma respeitada lideranca politica. Apds sua
consolidaciio como elemenio profético muculmano, essas caracteristicas
foram ainda mais galvanizadas. A constifuicdo dessa “identidade tripla” &
lembrada, muitas vezes, como pardmetro para que questdes religiosas
transbordemt para o mundo das relagdes de poder.

O Isid politico, deniro dessa logica, pode ser definide como
“wina forma de instrumentalizagdo desta religido por individuos, gru-
pos e organizagdes que possuem objetivos poftticos” (GRAHAN,
2003: 435). De acordo com essa definigdo, o islamismo “fornece res-
postas politicas para os desafios da sociedade contempordnea, basea-
dos em fundamentos articulados e reapropriados da tradicdo isldmi-
ca” (Ibidem). E interessante apontar que essa articulaciio se da de for-
ma comparativa com uma ficticia e socialmente construida “época de
ouro”, em que a religifio recém-fundada estaria livre de influéncias
negativas, A reapropriacio do passado, através da “invenciio de tradi-
¢cdes”, é um dos principais aspectos desse modelo politico (DE-
NOEUX, 2002), principalmente por tais tradigfes serem capazes de se

. apresentar como descoladas da histéria. Essa descontextualizacdo do

Isli permite, em teoria, que atores locais ignorem marcos histéricos,
socials e politicos em que as sociedades muculmanas operam. Esse
discurso gera ferramentas ideoldgicas pouco cristalizadas, que podem
ser escolhidas e moldadas para fing politicos especificos.

O Lsld possui uma série de normas e regras — principalmente apds a criacdo de grupos
especificos. Contude, os “Cinco Pilares™ descrevem bem suas obrigagc”;es: (1) S ha
um Deus ¢ Maomeé € seu profeta (2) Deve-se rezar cinco vezes por dia. voltado para
Meca, a cidade sagrada (3) Uma vez por ano, deve-se fazer jejum durante o dia, du-
rante o més sagrado do Ramadi (4) Caso possivel, deve-se visitar Meca, uma vez na
vida (5} Doar parte dq saldrio para caridade, Sanualmente.
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Esse cendrio fica ainda mais complexo 20 se argumentar que es-
se discurso de “retorno ao passado mitico” comegou a ser mais fortemen-
te empregado em um cenério de dominag3o europeia, com os paises mu-
culmanos em um contexto de controle colonial. A atividade politica em
nome do Isid contempordnea é derivada desse encontro com forgas oci-
dentais, a partir do século XVIII, com Estados europens se estabelecendo
como os agentes mais fortes da regifio. Esse cendrio, na mterpretagio
islamica, representava a inversio de uma realidade divina, em que a co-
munidade mugulmana deveria estar na vanguarda das capacidades globais

{ (BROWN, 2000: 77).

Novamente, esse passado mitico, decorrente de interpretaces
politicamente escothidas, servia como base justificativa para determina-
das acdes, que poderiam ser enquadradas de acordo com interesses espe-
cificos. Contudo, foi principalmente com a substituicio de liderancas
locais por agentes europeus que esse discurso iniciou seu crescimento na
regifio (COOK, 2003). Enquanto os paises eram governados por elites
muculmanas, as ferramentas discursivas relacionando estes com quesioes
religiosas, principalmente o profeta Mohammed, poderiam ser emprega-
das. Contudo, a chegada de estrangeiros colocou a questdo da legitimida-
de no centro das discussdes no mundo mugulmano. Nesse sentido, o Isla
politico se misturou com a questdo colenial na medida em que iniciou &
discussio fundamental de se os paises mugulmanos dominados perten-
ciam ao dar al-Islam, a casa do Isld, a argumentagio na qual as fronteiras
religiosas — entre fidis e infiéis — compde a Unica demarcagdo politica
valida. Segundo essa logica, se o pais estivesse fora do mundo islamico,
era obrigacio de todos os fiéis do mundo auxiliar no processo de restau-
racio para a situacdio original. Caso o pais ainda fosse considerado islé-
mico, seria ilegal, pela lei religiosa, ser governado por um infiel, fazendo
com que todo muculmano, individualmente ou coletivamente, fosse obri-
gado a lutar pela sua independéncia.

A experiéneia colonial resultou ainda no emprego dos conceitos
islamicos de jihad’® por liberdade e independéncia contra Estados imperia-
fistas. O Isid politico, dessa forma, forneceu o motivo ¢ 2 justificativa
para indmeras disputas anticoloniais - como, por exemplo, na Libia e no
Egito. Consequentemente, a defesa do pais ¢ a obrigacdo religiosa em

5 Jihad ¢ comumente traduzida como “guerra sansa”, apesar de a melhor traduglo ser
algo entre “empenho” e “esforgo”. Denota qualquer movimentagio ativa em busca de
se alcancar a & perfeita.




295 Femnando Brancofi ¢ Caroiina Grinsztajn

manter o dar al-Islam se misturaram inexoravelmente no imagingrio i.
limico (ENAYAT, 1982: 192). A resisténcia contra dominagdo estrange;-
ra seja ela a ocupagio direta ou contra um sistema internacional que seria
necessatiamente ocidental, se da dentro de um aspecto duplo em que a
agdo politica e a justificativa religiosa se combinam em uma sé acio so-
cial. Esse movimento de emancipacdo, contudo, nio representou necessa.
riamente uma ruptura com modelos ocidentais de organizagio ~ apesar de
em alguns momentos, uma espécie de discurso de jogo de soma zero te-
nha acontecido.

Uma boa forma de compreender.a multiplicidade- de interprets.
¢Bes sobre possibilidades de hibridismo entre o IsH e ferramentas organi-
zacionais ocidentais ¢ a de se fazer uma breve andlise sobre dois distintos
intelectuais do fim do século XVIH e inicio do XIX, enquadrados nesse
momento de dominacio colonial. Ambos tentavam articular conceitos
religiosos com uma realidade em que a intrusio fisica e conceitual dos
europeus era cada vez maior — e, por conseguinte, valores tradicionais
estavam perdendo espaco. N&o se pretende explanar de forma exaustiva o
pensamento de ambos — mas apenas exemplificar as distintas e opostas
forma de se interpretar o contato entre Ocidente e Isla.

O primeiro ¢ Muhammad ibn Abdal-Wahhab (1703-1792) que
atuyou essencialmente na peninsula ardbica. Ligado a interpretacdes mais
radicais no Isld sunita, Wahhab se posicionou desde jovern com uma
linha de raciocinio que apontava para uma total incompatibilidade entre
0 que ele interpretava como conceituagdes ocidentais. Q calculo feito
por Wahahb era simples: o sucesso da comunidade isldmica estaria atre-
lado & repeticio absoluta das agGes determinadas pelo Corfo. Dentro
dessa premissa e de uma interpretagdo bastante prépria do livro sagrado,
o intelectual apontava que a adogdio de priticas ocidentais, dentre elas
“a industrializacdo exacerbada e demasiada pulverizacdo de escolhas”
(AL-UTHAYMIN, 2009:67) afastava o verdadeiro crente de Deus. A
solugdo seria abandonar qualquer tipo de ferramenta ocidental e se voltar
para praticas religiosas originais, que teriam sido deixadas por Mohhamed.
Nao h4, nas palavras de Wahhab, “espaco para idolatrar os que estéio fora
do dar-Islam, nédo hd espaco para sermos como eles”. Wahhab é o funda-
dor do chamado ““wahhabismo”, doutrina sunita oficial da Arabia Saudita
contemporanea.

O segundo pensador, Jamalal-Din al-Afghani ( 1838-1897), tem
uma experiéncia um pouco menos localizada. Apesar de nascer no Afe-
ganistio, viajou, dur_ante toda a vida, pelo norte da Africa e Europa. Esta-

d
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belecendo indagacdes parecidas com Wahhab, sobre a razdo do declinio
dos paises mugulmanos, Afghani chega a conclusSes opostas. Para ele, o
enfraquecimento se deu pela falta de capacidade dos seguidores do Isld de
se adaptarem aos novos tempos. Para o pensador, esse novo momento
estava definido principalmente pela ado¢fo de um modelo em que a mai-
or parte da populagfo tivesse acesso ao processo decisério politico. As-
sim “quanto mais irmdos muculmanos puderem afudar a decidir sobre o
Juturo da umina, mais fortes estaremos”. A adocio de modelos ociden-
tais galvamizaria, ainda, caracteristicas proprias do Isld, dentre elas a cen-
tralidade: decisdria. daconmmnidade religiosa: Relatando uma..passagem.
cordnica, Afghani aponta assim que “o profeta sempre quis que 0s cren-
tes pudessem escolher, pudessem opinar — seguir os principios [ociden-
tais] é uma forma de retomar a essas guestdes”. A adoglio e combinagio
com principios ocidentais, assim, seria uma forma de interpretar as de-
terminacdes cordnicas pela luz dos novos tempos.

E interessante demonstrar que as interpretagfes especificas so-
bre “democracia”, nesse momento, divergem bastante das articulacBes
contemporaneas - j& que nfoe ha, por exemplo, inclusio de setores essen-
ciais da sociedade, como as mulheres, no processo consultivo, Contudo,
ficam claras as distintas interpretagles possiveis de serem feitas sobre as
articulacdes do Isla. No caso de Afghani e Wahhab, € interessante que
ambos usaram 2 mesma passagem cornica, a Sura nimero 21, para de-
fender seus argumentos. Nela, Mohamed diz que “minka comunidade
[umma] nunca concordaria com o erro”. Para Afghani, essa passagem
indica que o profeta tenderia para que os processos decisdrios fossem
coletivos , o que se encaixaria, na visfio do pensador, com valorizagles
ocidentais. Wahhab, por sua vez, afirma que a passagem aporta que todos
aqueles que emram, dentro de sua. interpretagfio especifica sobre o Islg,
estariam automaticamente excluidos da comunidade islédmica e, por con-
seguinte, passiveis de serem tratados como forasteiros.

Independente da interpretacfo, uma constincia se mostra na
andlise: a permanéncia da anexagio entre Islé e Politica denfro da comu-
nidade. Apesar de matizes distintos, os pensadores concordam que néo hi
raz80 — ou mesmo capacidade — de separacfio das articulagdes entre a
religifio mucgulmana e as ferramentas de organizacio politica.

No entanto, apesar de nesse momento, entre os séculos XVII e
XIX, e mesmo atualmente, ser dificil para um mugulmane comum sepa-
rar as dimensGes politicas e religiosas da resisténcia & dominagéo estran-
geira, existiam — ¢ ainda existemn — diferengas sobre qual seria a melhor
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estratégia. Demonstrando a pluralidade de visdes islémicas, as acles vip
desde apenas expulsar o ator estrangeiro a criar um Estado baseado em
um modelo imagindrio, inspirado em uma época dourada do Isld. O pri-
meiro seria apenas urn passo para a execusdo do ultimo, mais importante,
Esse ponto é significativo, uma vez que grande parte da literatura académ.
ca (COOK, 2003) frequentemente assume que ndo had separacdo entre a5
esferas religiosas e politicas no Isld. Apesar de essa combinacdo estar mui-
to presente, ela ndo ¢ automdtica e ndo deve ser tomada, nas andlises, como
urn pressuposto. Esse mito foi construido com a ajuda de parte do discurso
istdmico, com suas constantesTnencSes s lewsreligiosas € ao “Estado isia-
mico”. Dessa forma, formou-se uma imagem ndo s6 do carater indissocia-
vel da religifio e do Estado — mas também a de a filosofia religiosa ser o
principal mecanismo da irajetdéria politica da sociedade mugulmana, o
que a separaria inerentemente da democracia, por exemplo.

Nio ha como, dentro dessa premissa, estabelecer metanarrativas
homogéneas sobre a aplicabilidade do Isld como ferramenta de organiza-
gdo politica. A forma escolhida, considerada mais apropriada, ¢ a de se
estabelecer uma andlise das microestruturas, do fendmeno local, estabele-
cido dentro de um contexto histérico especifico. Para isso, ird se apresen-
tar, em seguida, dois grupos distintos: a Inwandade muculmana e o Esta-
do isldmico, a fim de demonstrar como tais consideracdes religiosas sfo
varidveis.

3 TRMANDADE MUCULMANA: NASCIMENTO E
ATUACAO NO EGITO

A fim de se compreender alguns pontos importantes acerca da
Irmandade mugulmana enquanto ator politico, faz-se necesséria uma bre-
ve apresentagdo de seu histérico e vertentes de interpretacio do isld poli-
tico. A Irmandade Mugulmana — também referida como Sociedade dos
Irmios Mugulmanos ou Fraternidade mugulmana — foi criada por Hassan
al-Banna em 1928 na cidade de Ismailivya, no Egito. Em meio ao des-
contentamento com a dominacio pelos britinicos, al-Banma ~ um profes-
sor de escola primdaria de 22 anos — lidera a recém-criada sociedade reli-
giosa que tinha como objetivo restabelecer a dignidade dos 4rabes ¢ mu-
culmanos, cuja situagio politica teria sido prejudicada pela imposigdo
autdctone do secularismo.
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Nesse sentido, a Irmandade muculmana tem no centro de sua
ideologia a busca pela criagio de um Estado islamico, no qual a ler isla-
mica (shari’a) seja implementada, porém sem se limitar a esse pilar do
isld politico. Al-Banna entendia a Irmandade ndo somente nesses t€rmos
politico-instituicionais mas como wm movimento social mais abrangen-
te, “que mobilizasse os egipcios em torno do isld e criasse as bases da
verdadeira liberdade” (PINTO, 2010, p. 148). O repidio aos modetos
impostos pelo Ocidente, a centralidade do isl4 na vida de seus membros
e a insercio social do movimento serfio marcas prevalecentes ao longo
de sua trajetdria.

A Irmandade Muculmana passa a ganhar notoriedade e se toma
um dos atores politicos mais importantes do Egito somente com a eclosdo
da Segunda Guerra Mundial (MITCHELL, 1993, p. 12), conseguindo
adeptos tanto entre a classe média ¢ os servidores piblicos como em meio
a0s trabathadores wwbanos ¢ camponeses. Nesse estagio,. al-Banna, define
o escopo de amagho do movimento que ganhava cada vez mais adeptos
no coracdo do Cairo e que se robustecia em estiutura Como: “una men-
sagem salafita ¢ wma via sunita’ uma verdade suft, uma organizagto
politica, uma associagdo atliética, uma sociednde educacional e cultural,
wma companhia econdmica e uma ideia social” (idem, p. 14). Essa con-
cepcio reflete os primérdios da organizagdo da Irmandade, que, desde
seu surgimento na cidade de Ismailiyya, baseava-se na fundagdo de uma
sede, seguida pela criagio de algum outro projeto ~ uma mesguita, um
clube, uma escola, uma pequena fabrica-, que funcionava como um cen-
tro para as atividades e para a socializagio da comunidade local {{dem,
P9

Mostrando-se cada vez 1mais como uma ameaca ao sialus quo
no Egito do tei Faruk I, Hassan al-Banna foi assassinado em 1949 pelo
servico secreto do pais. Com a perda de seu grande lider ¢ mentor, a Ir-
mandade muculmana optou por apoiar o golpe orquestrado pelo Movi-
mento dos Oficiais Livres, no qual viam um meio para livrar o Egito da
corrupedo, intrigas internas e intromissdo estrangeira que criticavam co-
mo caracteristicas do regime mondrquico. Com o sucesso do golpe, Ga-
mal Abdet al-Nasser e seu movimento nacionalista assumiram o poder do

Salaf ¢ uma abordagem rigorisia & puritana do isli.

Sunita ¢ a maior das duas principais linhagens do isi, sendo & putra, a xiita.

®  Sufi € o brago mistico do islf, pregando a purificacdo, meditacio ¢ contemplacio
como modo de elevagio espiritual.
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pais em 1952, com a anuéncia ¢ esperanca de melhorias por parte dos
Irméos muculmanos. No entanto, a parceria entre esses dois movimentog
politicos durou pouco, & Nasser logo comegou a reprimir os Irmios eom
culmanos entendendo-0s como um possivel foco de oposicio,

Os anos de perseguicdo, prisdo, torfima e, por vezes, exscugio
dos membros da Irmandade muculmana foram respomsiveis por umg
divisio interna na organizacdo na qual uma vertente optou pela radicali.
zagdo e pelo recurso 4 violéncia como via de acio e de resisténcia politi-
ca. Nesse Processo, Sayyid Qutb, mermbro da Fmandade muculmana

aprisionado-pelo-governa de Nasser despontou como uma. lideranca ideg-

légica para o movimento a partir de suas reflexdes no cércere. Qutb re.
forga a compreensdo do isld como um sisterna que perpassa todos os ag-
pectos da vida de seus seguidores e que lhes possibilita a liberdade. O
argumento central de Qutb € que uma sociedade que se afasta dos man-
damentos de Deus revelados pelo profeta Maomé, sofre de juhaliyya (o
estado de ignorancia de uma sociedade impia), 0 que se manifesta através
da falta de justica social, obsessdo por bens materiais, falta de ligagio dos
homens com Deus, dentre outros aspectos (COOK, 2012, p. 87).

Qutb costuma ser apontado como uma figura que influenciou os
grupos islamicos radicais que proliferaram no mundo muculmano nos
anos 70 e até mesmo a al-Qaeda. Entretanto, como defende Paulo Gabriel
Pinto, urns leitura seletiva e estritamnente politica de seus ideais foi res-
ponsédvel por alimentar essa onda de radicalismo, sendo possiveis outras
interpretagdes de seus textos focadas na reforma moral do individuo e ndo
na luta armada. Como aponta o autor, 0 termo jihad se distinguia para os
tedlogos medievais em dois tipos: a “grande jikad”, que parte do esforgo
de cada individuo para controlar seus impulsos e orienta-los para a devo-
¢ao a Deus, e a “pequena jifad”, consistindo na luta armada pela defesa
da comunidade isldmica (PINTO, 2010, p. 152).

Independente da perspectiva que se adote dos ensinamentos de
Quth, eles tiveram um papel central nos rumos da Irmandade mugulmana e
do isl4 politico no Norte da Africa e Oriente Médio e acabaram por render
a Qutb sua morte por enforcamento em agosto de 1966. Os membros da
Irmandade vio se dividir a partir de entdo: entre os seguidores de Qutb que
se desligaram da organizagdo ¢ formaram uma “vanguarda” para defender
seus ideais —~ ou uma interpretagdo especifica deles — e aqueles que perma-
neceram organizados no dmbito da Irmandade, buscando evitar confronta-
cOes diretas com o regime depois da onda de repressdo, A Irmandade Mu-
culmana passa a se comprometer, a partir de entdo, com um caminho de
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relativa moderagdo, renunciando o recurso 4 violéncia e buscando trabalhar
com as estruturas politicas existentes, sem abrir mio de suas organizacdes
locais, estruturando-se “de baixo para cima”.

3.1 A atwa¢io da Irmandade Muculmana na Revolucio
Egipcia

Na década anterior aos levantes populares conhecidos como

.. Primavera-Arabe,-que se iniciaramno Egito-em2011; a.economia-do pais

teve seu melhor momento na histéria moderna. Auxiliada especialmente
por investimentos externos avolumados, que alcancaram mais de US$ 10
bilhdes em 2007, as financas dessa nacfo com mais de 80 milhdes de
habitantes eram uma das grandes promessas da regifio. A entrada de déla-
res foi provocada principalmente por reformas liberais efetuadas pelo
governo e se consubstanciaram em programas de privatizagio de intme-
ras companhias, viabilizados por empréstimos do FML De 2000 a 2007, o
Egito cresceu em média 5,3% ao ano e, duranie a crise econdmica, apre-
sentou uma baixa menor que os Estados europeus, jd sinalizando uma
répida retomada em 2010 (COOK, 2011).

O processo de desestatizacio das empresas causava relativo
desgosto por parte da populagdo, sobretudo porque era visto como uma
forma de Mubarak e seus aliados se beneficiarem financeiramente. Gran-
des companhias estatais foram vendidas para empresirios ligados ao re-
gime, com acusagdes de que os pregos teriam sido reduzidos de modo
artificial. Entretanto, assim como na Tunisia, esse crescimento econdmico
néo era sentido por imporiantes parcelas da populacio, especialmente
pelos jovens com formagdio universitiria. Apesar do suposto dinamismo
do pais e de as, liderangas politicas afirmarem que havia oportunidades
para todos, grande parte dos egipcios recebia salarios baixissitmos, sendo
que mais de 20% de toda a comunidade estava abaixo da linha de pobre-
za. Hustrando esse cendrio, Khalil destaca que “(...) mais de 7% das crian-
cas egipcias com menos de cinco anos se encontravam desnutridas e com
peso abaixo do recomendado pela Organizacho Mundial de Saide — e
metade das casas ndo tinha acesso a fratumento de esgolo, que era lan-
¢ado in natura no meio ambiente, com 35% dos habitantes analfabetos”.
(2012, p. 191)

As disparidades entre as classes sociais também vinham aumen-
tando na tltima década, com grandes diferencas entre o campo e as regides
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mais urbanizadas. Com isso, verificou-se um crescimento acelerado dg
populagdo das cidades, elevando de forma considerdvel a pressdo nos jg
probiemadticos servigos pablicos, como hospitais e escolas. O Cairo, mar-
cado por suas ruas e prédios manchados de areia do deserto e poluigio,
gbservava impotente a criagio semanal de bairros pobres, onde se abriga-
vam o0s recém-chegados do campo. -

Come apontado acima, o crescimento econdmico também nio
representava melhoria para um crescente nimero de jovens, que, assim
come na Tumisia, terminavam as faculdades sem perspectivas de faturg,
Das 2,5 milhdes de pessoas desempregadas, cerca de 850 mil possuiam

~alguma formagdo universitaria, com o nimero aumentando ainda mais no
Cairo (DE LEON e JONES, 2011). A maior parte desse contingente de
desempregados era obrigada a atuar no mercado informal, sem registro
ou protecio judicial de quaisquer abusos de patrdes. Em visita ao pais,
em 2012, era comum encontrar jovens formades em cursos concorridos,
como Engenharia, trabathando em lanchonetes e restaurantes. Piada
recorrente; alguns afirmavam que {ogo teriam que ser Phbs para conse-
guir lavar pratos. Com os baixos saldrios, as variacdes na economia
atingiam com forga essa parcela do povo, sobretudo com uma inflagdo
galopante, com média de 16,5% ao ano. O poder central reagia com
donativos de mantimentos, principalmente pides. Centros de doacGes
cercados por filas quilométricas, em que mies eram obrigadas a passar as
noites abragadas aos filhos, contribuiam para a percepcio de que pais era
wum Estado decadente.

Dessa forma, manifestacdes e protestos conira o regime ecoa-
vam no Egito havia pelo menos dez anos, quase sempre reprimidos com
violéncia. O movimento “kefaya™ (“j4 chega”, em arabe) j4 mobilizava
individuos nos anos 2000, principalmente acusando a falta de comprome-
timento do governo com as causas do mundo arabe. Visto por grande
parte da populacio como subserviente ao Ocidente, Mubarak era critica-
do por ser demasiado préximo de Israel e nilo ter se posicionado em rela-
¢o as revoltas palestinas do inicio do século XXI. Era citada ainda a faita
de criticas & presenca militar norte-americana ne Oriente Médio, Em mui-
tos cartazes brandidos durante as manifestagfes de 201!, podia-se ler: “o
presidente 56 sabe falar hebraico™.

Outra estratégia de reivindicacio popular eram as greves, orga-
nizadas por grupos trabalhistas com relativa independéncia ao regime.
Mais de trés mil paralisacdes acontecerain nos doze anos antes das revol-
tas, com demandas, como avango nos salrios e melhor ambiente de tra-
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balho (COOK, 2011). As greves, que tinham como face mais visivel lon-
gas marchas, acabavam por reunir pessoas que nio necessariamente faziam
parte das classes em questdo, mas que se sentiam insatisfeitas com o go-
verno. J4 usando midias sociais, a frase “estd com raiva? Acompanhe a
marcha da greve” era disseminada pela internet para convocar jovens e
descontentes. O governo, preocupado com a Irmandade mulcumana, pa-
receu nidio perceber o poder que tais movimentacSes pederiam angariar.

Dentro dessas premissas fol que comegou a chamar atencdo, en-
tre os grupos que tentavam dar a minima coordenacao as entrépicas gre-
ves, o chamado Movimento 6 de.abril. Organizado em sua maioria por
jovens que usavam incipientemente as redes sociais, 0 grupo jd vinbha
conseguindo reunir conglomerages menores em sua area de influéncia.
Assim, em 2010, quando o jovem ativisia egipcio Khaled Said foi espan-
cado até a morte pela policia, em Alexandria, o ato de violéncia rapida-
mente se tornou um simbolo dessas lutas, principalmente através da ma-
cica divulgagiio em canais como Facebook e twitter. A frase “somos to-
dos Khaled Said” se tornou um mote, reunindo em péginas de discussio
centenas de insatisfeitos com a corrupgdio e violéncia que parecia ter se
tomado rotina para o governo do Egito (PETRAS, 2012). Ao se voltar
para o campo politico, os insatisfeitos ndo encontravam €spago de mano-
bra, constrangidos por um Poder Executivo centralizador ¢ wm Judicidrio
controlado por Mubarak, produtor de teis que impediam qualquer partici-
pacio oposicionista mais reformadora

Embora a Irmandade nfio tenha participado das manifestagdes ini-
ciais em 23 de janeiro, organizadas essencialmente por estudantes ¢ ativistas
de direitos humanos, seu papel foi se destacando exponencialmente ao longo
do tempo. E importante ressaltar que ndo se pode apontar, nesse ¢aso, a Ir-
mandade Mugulmana como um grupo coeso (HAMID, 2012.b), mas diferen-
tes segmentos que ainda discutem, internamente, quais seriam os prOXImos
passos do grupo. Contudo, uma das justificativas para 0 crescimento de sua
participagiio ao longo dos protestos esta justamente no graw de organizagdo
do grupo, que conseguiu coordenar suas bases de forma bastante rapida, ndo
obstante as divisdes internas. Apesar dessa pariicipagdo inexpressiva nos
momentos iniciais da Revolucdo, a Irmandade foi ironicamente anexada
quase que automaticamente pelo governo a ocorréncia das revoltas. Tratava-
-se da antiga estratégia de Mubarak, principalmente para ganhar apoio exter-
no, mas acabou por consolidar um imaginério, inclusive na midia internacio-
nal, em que o grupo ocupava papel predominante nas revoltas. Assim, tendo
enfrentado a repressio do governo durante anos, os membros da Irmandade



304 Fermando Braneeli e Carolina Grinsziain

estavam enfre o mais bem preparados para enfrentar a subsequente onda de
violéncia exercida pelo governo.

E interessante notar, ainda, que as revoltas e confrontos apro-
ximaram a frmandade de egipcios que até entdo ndo tinham maior contatg
com o grupo. A Irmandade Mugulmana, desta forma, teve de adotar poli-
ticas novas para responder a inquietagdes e consideracSes da populacio,
Outro ponto importante, decorrente dessa consideraciio da Irmandade
Mugulmana como ponta-de-langa da revolucio, foi a movinentacio de

~governos-esirangeires-para-didlogo-com o grupo..Em.fevereiro.de 2011,
~conyMubarak ainda no-poder ¢ a organizagio na ilegalidade, o Departa-
mento de Estado norte-americano iniciou conversas piblicas com a orga-
nizacdo, inclusive afirmando que ela comporia “importante elo para q
fransigdo  politica do pais” (WASHINGTON Post, 2011). Hamid
(2012.b) aponta ainda que o grupo atuou de forma ainda mais presente
nos bastidores, fornecendo, por exemplo, mantimentos para os manifes-
tantes da Praga Tahrir. O impacto real do grupo dentro da revolucdo e
principalmente dentro do imaginario da populacio local é, dessa forma,
incerto, wma vez que as agdes da Irmandade podem ser vistas como reati-
vas a0 quadro de contestagdes instalado, a0 mesmo tempo em que contri-
buitam para o sucesso na derrubada de Hosni Mubarak.

Nota-se uma dupla caracteristica explicativa do papel da Irman-
dade Mugulmana nas revoltas. Primeiramente, o grupo era uma das
agremiacdes mais organizadas do pafs, capaz de mobilizar rapidamente
seus membros, além de ser vista positivamente pela populacio pelos ser-
vigos sociais de longa data. Além disso, percebe-se a construcio de tma
imagem, durante as revolias, de lideranca para o grupo, o que auxilia a
explicar, por exemplo, por que se tornou um dos interlocutores dag mani-
festagdes, inclusive internacionalmente.

Com a queda de Mubarak ¢ a ascensio do Conselho Suprer_no.
das Forcas Armadas (SCAF, na sigla em inglés), foram marcadas eleicfes
para compor o Parlamento e a formagfo de um bloco presidencial.

3.2 is13 Politico ¢ Irmandade Muculmana: interpretacdes
especificas

E necessario, nesse momento, se fazer uma pequena digressfo
sobre a interpretagdo, feita por alguns intelectuais e membros de partidos
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politicos do mundo islamico. Ressalta-se que essa analise ndo se pretende
representativa de todos os pensadores da regifio, vista aqui como multifa-
cetada e abrigando diversos pensamentos. Contudo, acredita-se que o
ponto agora abordado ird auxiliar na compreensdo dos acontecimentos
politicos no Egito.

Em 1982, durante wm discurso em Tripoli, o entfo ditador Ifbio
Muammar Gaddafi afirmava que o “grande problema do mundo drabe se
chama ‘Tratado de Vestfilia™ (GADDAFI et al, 2001). Independente se
o ditador realmente acreditava na questfio, ela é representativa de um
sentimento presente na.regifio. Hamid (2010) aponta.que existe uma cres-

‘cente correlagfio, dentro do imagindrio de certos segmentos 4rabes, de

que a ascensdio do Ocidente promove, necessariamente, a queda do Isla.
Em uma cldssica movimentaco de “jogo de soma zero”, a distribuigio de
poder global ¢ finita e terd de ser ocupada por um desses dois pélos. O
exemplo maior seria o periodo compreendido entre a Idade Média e o
Renascimento. Durante a chamada “Idade das Trevas”, o Mundo Arabe
teria tido seu auge, reunindo cientistas, pesquisadores e a amplitude geo-
grafica do seu império, enquanto a Europa era acometida por atrasos e
falta de influéncia. Por outro lado, com a unificacio dos poderes no Ve-
tho Continente, representado justamente, pela ascensdo do Estado-nagio,
o Isld teria perdido espago, prestigio e influéncia. As ferramentas de or-
ganizaciio criadas pelo Ocidente, notadamente o Estado-naciio, teriam,
assim, sido criadas oportumamente para conter o inexoravel espirito arabe,
tolhendo as caracteristicas que o faziam grande. Gaddafi, por exemplo,
cita os “grandes prejuizos” provocados pela separacio da religifo da esfe-
ra politica, a criagio de soldados necessariamente nacionais para as For-
¢as Armadas ¢ a inexisténeia de fronteiras organicas.

Esse discurso, por mais conspiratério que possa soar, ieve re-
percussfes, em menor ¢ maior grau, na Irmandade mulgumana. Nessa
andlise, identificamos duas respostas para tais questdes, baseadas forte-
mente na estruturagfo histérica da Irmandade. Esses segmentos parecem
ter assimilado tais questdes e gerado ferramentas para tentar lidar com as
pressbes externas e os desafios internos de forma distinta mas nfo neces-
sariamente oposta.

O primeiro grupe, que podemos conjeturar mais proxime do
fimdador do grupo, Hassan al-Banna, acredita na capacidade de se criar
métodos organizacionais que misturem pressupostos ocidentais com

- questOes naturais do Isla. Morsi poderia, dessa forma, se enquadrar dentro

desse segmento, uma vez que decide realizar os embates politicos dentro
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das regras impostas pelo mundo ocidental, sem necessariamente objetivar
destrui-las. Assim, o Estado-nacdo, essencialmente ocidental, poderia sey
aplicado no Egito, desde que pressupostos islimicos fossem atrelados.

A solucdo para que o Cairo voltasse a possuir prestigio na ar-
quitetura internacional estaria justamente na capacidade das liderangas de
encontrar o equilibrio entre o Estado ~ organizagio politica aceita pelos
poderes internacionais — ¢ as ferramentas dadas pelo Isld, que anterior-
mente serviram para que o nnumndo drabe fosse uma das grandes poténcias
do globo. A prépria construgdo imagética que Morsl tenta estabelecer
resume-bem tal questdo: por-um lado, mederado, cientista formado. pelo
Ocidente e fluente em inglés. Por outro, isldmico, membro de um grupo
drabe notdrio e representante da populagdo.

Além desses pontos, surge a discussdo, em outros segmentos da
Irmandade, da necessidade de se criar formas proprias, também baseadas
no Isl#, para organizar a sociedade. Apesar de nio apregoarem o fim do
Estado, membros da Irmandade Mulcumana vém estabelecendo, ou pelo
menos imaginando, formas distintas de tentar constituir o pais. Essas
atitudes tiveram sua intensidade aumnentada apds o fechamento do Parla-
mento pela Suprema Corte, vista por alguns segmentos do grupo como
mais uma forma das forcas ocidentais enfraquecerem as aspiragles islé-
micas. Dentro dessa perspectiva, nio hd como se estabelecer esse en-
meshment pretendido pelo segmento de Morsi.

A repercussio mais clara de tais interpretacSes foi a criagho de
bolsdes de governanga propria dentro do Egito (Coleman, 2012). Tais
locais, iniciados no Cairo e depois espalhados por todo o pafs, formam
clusters organizacionais, criados ¢ dirigidos pela Irmandade. Dentro
deles, a seguranga e a administragio sdo feitas por liderancas da Orga-
nizacdo e existem planos para o estabelecimento de escolas proprias. A
criacio desses locais foi radicalizada apds o fechamento do Congresso,

mas sua existéneia remonta a wma dindmica anterior. Pode-se ainda

fazer uma relagio de tal fendmeno com movimentagdes classicas da
urbe islamica: em momentos de crise, era comum que 0$ bairros, vistos
como um prolongamento das familias, se fechassem, principalmente
para garantir a seguranca. Bissio (2008, p. 311) aponta que tal movi-
mentacio fazia com que se estabelecessem relagGes mais proximas en-
tre tais individuos. Isso estabeleceria ainda confludneia com o objetivo
da Irmandade de retornar a sua origem, reforcando sew cardter sociali-
zante e préximo da comunidade.
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Como forma de continuar o argumento de que nfo é possivel
estabelecer metanarrativas homogeneizantes em refacfio ao Isld politico,
serdio analisados em seguida os discurscs e préticas do chamado Estado
isldmico, na tentativa de contrastar a aplicagfo do isld como ferramenta
politica em relagdio & Irmandade mugulmana.

4 ESTADO ISLAMICO: MIDIATIZACAO E
NARRATIVAS HOMOGENEIZANTES

O autointitutado Estado islamico (EI) surgiu em um contexto
bastante distinto da Irmandade muculmana, descrito anteriormente. Sendo
a0 mesmo tempo “fitho” da invasio dos EUA ao Iraque e dos ecos da
Primavera Arabe transformada em guerra civil na Siria, o EI chamou
atencdo da midia ocidental em 2014 com seus ataques violentos, a rapida
conquista de cidades no Iraque e na Siria, a declaragdo do retorno do
califado ¢ a decapitaciio de reféns ocidentais (cada um desses ser deta-
lhado topicos adiante). O grupo se distinguiu de cuiras entidades classifi-
cadas como terroristas, também por seus métodos de conquista e controle,
que levaram ao desenvolvimento de mecanismos de govemanca normal-
mente atribuidos a um Estado de fato, como economia propria, cortes de
justica e servigos administrativos e de infraestrutura. Ao mesmo tempo,
as articulacdes do discurso islamista. feitas pelo grupo nos apresenta um
caso interessante para entendermos o argumento do mito da transnaciona-
lidade do istd.

O surgimento do El, como ja mencionado, remonta aos contex-
tos politicos no Iraque e na Siria, principalmente apds a guerra do Iraque
de 2003. Com a derrubada de Saddam Hussein naquele ano, caiu também
o dominio politico da minoria sunita iraquiana, que passa em grande parte
a ser renegada e perseguida pela politica sectdria dos xiitas que ASSUTTITATL
0 govemno com apoio norte-americano (notadamente o primeiro-ministro
interino, Nouri Al Maliki), e que enxerga em grupos rebeldes a possibili-
dade de um retomo ao poder (BARRET, 2014). Também foi durante a
invasio norte-americana que Abu Bakr Al-Baghdadi — que se tornaria 0
tider do EI — foi detido no campo de detencéio de Bucca, onde conheceria
os grandes inimigos da ocupagio, tanto militares que serviram 2 Hussein
quanto militantes islamistas, que depois formariam a elite do EI Abu Bakr
assumiu o comando da organizacio quando ela ainda era uma afiliada da




308 Fernando Brancoli ¢ Carclina Grinsztajn

Al Qaeda, ¢ atendia pelo nome Al Qaeda no Iraque, fundada por Aby
Musab al Zarqawi, considerado pelo EI, seu fimdador e sua nspiragio
(BARRET, 2014).
O movimento que comegou como uma forma de msurgéneia no
Iraque, logo expandiu sua operag¢des para a Siria, onde apareceram com-
batentes em diversas frentes rebeldes contra o regime de Bashar Al
Assad. A guerra civil siria naquele momento eclipsava a insurgéncia no
Iraque tormmando-se um grande desastre humanitirio e recebendo grande
_atengio_da midia internacional ( BARRET, 2014). Buscando afirmar sua
lideranga, Abu-Bakr-declara-a Fremte -Al ‘Nusrafr-(brago -armado- da-A]
Qaeda na Siria) como sua subordinada, movimento repelido pela lideran-
¢a da Al Nusrah e que acaba levando & ruptura do EI com a Al Qaeda em
fevereiro de 2014 (CARIS & REYNQOLDS,2014). A essa altura, o grupo
liderado por Abu Bakr j& havia bombardeado os ministérios de Relaches
Exteriores ¢ Finangas do Iraque, e tomado vérias cidades da Sfria e do
Iraque, incluindo Raqgqa, que se fornaria sua capital de facto.
A declaragio do califado feita por Abu Bakr veio em junho de
2014, apds a tomada de Mosul (segunda maior cidade fraquiana) e da
destruigio de uma parte do muro que dividia a Siria ¢ o Iraque. O novo
autointitulado califa declarou o retorno do califado  a autoridade da lei
isldmica scb o novo titulo de Estado islamico {em oposicio a virios titu-
los anteriores que incluem Estado islémico do Traque ¢ Estado islémico
do Fraque e Al-Sham, frequentemente traduzido como Levante). O novo
“Estado™ nfo foi reconhecido por nenhum pais, ¢ mesmo o titulo “Estado
isldmico™ ¢ comtestado tanto por sua capacidade de atuar como Estado,
quanto por sua pretensdo de representar o isld - (opositores do grupo
frequentemente se referem a ele como Daesh, sigla equivalente 4 ISIL,
mas que em drabe teria uma conotaciio pejorativa — o EJI teria Jurado cor-
tar as linguas de qualquer um que os chamasse dessa forma, o que obvia-
mente apenas tomou mais interessante o seu uso (HILLEARY, 2014). E
importante ressaltar aqui, que diversos grupos mugulmanos do mundo
inteiro se posicionaram abertamente contra o E e sua pretensdo de repre-
sentd-los.
O EI baseia sua doutrina principalmente nos tedricos islamicos
Ibn Taymiya, Wahab (citado anteriormente por sua visio anti-ocidental e
maniqueista) ¢ idedlogos salafistas contempordneos (BARRET, 2014).
Desses ideologos vem a rejeicdo a qualquer inovagfio apds os tempo do
profeta, uma vis3o literal e puritana do Cordo que avalia possiveis inter-
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pretagdes como traigdes ao texto original, o que justificaria a perseguicio
de gualquer um que assim fizesse.

Para nosso argumento aqui, ¢ importante ressaltar que o EI se
destaca ao se estabelecer nfo apenas como grupo rebelde ou nsurgen-
te, mas também como um ator que pretende estabelecer um novo Esta-
do, destruindo fronteiras j& existentes — faz parte do seu discurso, por
exemplo, o repidio as fronteiras estabelecidas pelo Acordo Sykes-
Picot, que dividiu o Oriente Médio entre colénias e mandatos ~ elabo-
zande.mecanismos.de.governanga.€.controle da populacdo. Essas pra-
ticas vém entrelagadas com praticas e discursos-que se-afirmam como
o legitimo isla.

4,1 O califado

Um dos principais elementos de legitimacio das agdes do EI é
sua declaragfio do reestabelecimento do califado. O califado, em arabe
khilafa (sucessdio) data da morte do profeta Maomé, que por este nio
haver deixado herdeiros, gera disputas sobre quem seria seu sucessor
{califa). Os primeiros quatro sucessores de Maomé sdio chamados rashin-
dun (bem guiados), e foram seguidos por diversas dinastias de califas,
principalmente a Omiada, Abassiada e a Giltima delas, Otomana. O califa-
do se pretendia a0 mesmo tempo como autoridade politica ¢ religiosa,
representando a unigo da wmma, a naciio mugulmana. A abolicio do Cali-
fado Otomano em 1924 pela revolugfo nacionalista liderada por Mustafa
Kemal € bastante representativa da tentativa de secularizacgio e nacionali-
Zag¢lo da politica apresentada como embate 4 visiio da unidade entze poli-
tica e religifio — e interpretada por alguns na época como vitéria das ideias
seculares ocidentais sobre as ideias religiosas orientais (THE ECONO-
MIST, 1924). A declaragfo do retorno do califado por Abu Bakr Al-
-Baghdadi evoca um discurso histdrico e, ao mesmo tempo, profético da
volta aos tempos gloriosos do isla.

O califado € um dos centros da teoria politica isldmica nessa in-
terpretagfo, na qual a unidade entre politica e religido reflete o conceito
de tawhid (unidade divina), no qual o divino possui autoridade absoluta
sobre o mumdano. Assim, a organizacio da relagio entre os seres huma-
nos deveria ser um reflexe da relagfo entre o ser humano e o proprio
Dsus, na qual o homen aceita ¢ fotal subjugo (ARDIC, 2012).
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E interessante notar que diversas declaragdes emitidas pelo Ej
condenam o nacionalismo e 0 secularismo politico. SZ0 recorrenies as
afirmacdes de que “A Siria nfo ¢ para os sirios, ¢ o Iraque nfio & para o
Iraque; a Temra € de Deus” e que “chegard o dia em gue fodo muculmano
andard como mesire em qualquer lugar” (DABIQ, 2014a). Por isso, um
dos pilares do esforgo desse grupo € a hijrakh, a imigracfio para o Estado
mugulmano como uma obriga¢io. As criticas ao nacionalismo frequen-
temente remontam a medidas tomadas por poténcias coloniais no Oriente
Médio, como o acordo Sykes-Picot mencionado anteriormente, e o orgu-

the ferido de uma nacio.que.teria sido subjugada por poténcias-ociden--

tais, seja Franca, Inglaterra ou EUA, e que busca eliminar seus “fracos
restantes de fronteiras nacionalistas e apdstatas do coragdo dos mugul-
marnas”. (DABIQ, 2014d)

Deve-se notar também, a forte associaclo entre o EI ¢ ex-
-membros do partido nacionalista laico Baath, ao qual pertencia Sad-
dam Hussein (e ironicamente também Bashar Al Assad). Como ja
mencionado, Abu Bakr se aliou a varios membros do deposto governo
Hussein. Em comum, as ideologias do partide Baath e do EI possuem
um recomeco politico que fraria de volta os tempos de ouro ja vividos
por aquele povo.

O aumento em abrangéncia dos nomes adotados pelo movi-
mento (Iraque, Iraque ¢ Al-Sham e em seguida apenas Estado islimi-
co) demonstra come o grupo conseguiu capitalizar sobre diversos con-
flitos nacionais, e nota-se que o El se mostra determinado a ocupar
territdrios sempre que possivel, sob o slogan remaining and expan-
ding, enguanto os objetivos imediatos pouco foram expandidos para
além do Iraque e da Siria (notadamente Libano e o Sinai). O discurso
anticolonial de Abu Bakr busca apelar, ao mesmo tempo, para tribos
locais, nacionalistas arabes e aos religiosos que acreditam na unifio da
umma. A propria idenmtidade dessa wwmma, entretanto, ¢ vagamenie
definida, e apesar de demonstrar cerias solidariedades com conflitos ¢
temas relativos a muculmanos de outras dreas- como palestinos- o El
limita o lugar dessa umma 20s territdrios por ele conquistados. Assim,
o califado se constitui como uma organizacdio politica e religiosa ao
mesmo tempo, e a transi¢io do processo de conguista para o de gover-
nanca é essencial para a sustentabilidade do califado, apresentando
diversos obstaculos (BARRET, 2014},

Religido e RelacSes Infemacionais M1

4.2 Governanca e recursos

Em dezembro de 2014, o EI j4 controlava grandes cidades na
Siria e no Iraque, como Mosul, Fallujah, Aleppo e Raqgah, mantendo
escritérios ¢ administrando os principais servigos locais. Os servigos ofe-
recidos se dividem em administrativos e “servigos islamicos”.

Os servigos administrativos incluem departamentos como a po-
Hcia religiosa (Al-Hisbah), educagfo, cortes, policia local, escritdrios de
recritamento. e relagdes_publicas/tribais. A policia religiosa se encarrega
de docurnentar, punir, ¢ demandar que todos-cumpram ‘deveres religiosos
como comparecer s rezas nas sextas-feiras, nfo consumam élcool ou
drogas e sejam honestos nas transagfes comerciais. Sua presenga € essen-
cial para a legitimidade da empreitada do EI que se baseia em grande
parte no seu discurso de retidéo religiosa. Os demais departamentos tam-
bém apresentam essa caracteristica: as gscolas, por exemplo, enfocam
apenas os estudos do Corfio ¢ das préticas isldmicas, ndo transmitindo
ciéncias seculares ou mesmo conhecimentos téenicos — o que, a longo
prazo, pode representar uma deficiéncia para o califado — que precisa de
pessoas qualificadas, atualmente recrutadas entre estrangeiros (DABIQ,
2014b). Deve-se ressaltar que o EI nfo se v&€ como um grupo terrorista
gue doutrina criangas, mas como um Estado que oferece educaciio para
formar seus futuros cidaddos — logica semelhante ao escritério de recru-
tamento em relagio 2 um exéreito regular (CARIS & REYNOLDS,
2014). As cortes, por sua vez, também executam diversas penas baseadas
na interpretagio da Sharia utilizada pelo El, incluindo punigdes capitais e
humilhacdes publicas — além de oferecem valvulas de escape para 0 des-
contentamento da populagio na forma de Cortes de Dentincia contra au-
toridades. O departamento de relagdes piblicas/tribais, por sua vez, é
essencial para manter o apoio de lideres tribais ¢ manfer a estabilidade
nos territérios conguistados. Assim, o objetivo geral dos servigos admi-
nistrativos ¢ a manutencio da ordem (da forma como o EI a compreende).
E importante notar que, apesar da brutalidade com que muitos desses
servigos sdo executados, eles representam o minimo de reestabelecimento
de ordem em meio 20 caos da guerra civil siria ¢ da nsurgéncia iraquia-
na, 0 que pode acarretar o eventual apoio da populagio, pelo menos em
um primeiro momento.

Os “servicos isldmicos”, por sua vez, incluem projetos de infra-
estrutura, ajuda humanitéria e padarias. A ajuda humanitaria costuma set



312 Femando Brancoli & Carolina Grinsztzin

uma das primeiras medidas a ser implementada no territorio conguistado,
buscando ganhar coragdes ¢ mentes com a distribuicdo de comida, roupag
¢ medicamentos. De forma semelhante, as padarias se constituem COmo 3
estrutura mais simples para a provisio de alimento essencial e barato,
Governar, entretanto, também exige a administracio de servicos de infya-
estrutura mais robustos, como manutencio de capais de esgoto, linhas de
energia eléirica e 4gua corrente.

Nem todos esses servigos, entretanto, sdo oferecidos em todag
as cidades conquistadas. A cidade de Raqga, na Siria, é considerada como

uma . “vitrine™e-capital para-o El; baseado-no conceitode imamah (tide~ -

ranga) através do qual o EI busca controlar a vida religiosa e politica da
populagio. As dreas sob seu controle sio divididas em um sistema de
Wilayat (uma espécie de provincia), no qual cada Wilayar possui sey
governador (wali)

O EI também possui uma estrutura administrativa que transmite
comandos e divide tarefas por Conselhos, que incluem o Consetho Mili-
tar, de Inteligéncia e Seguranca, de Financas, de Midia, e de Sharia. A
Business Week chegou a afirmar que sua estrutura de comando se asseme-
lha mais a da General Motors do que a uma dinastia religiosa, através de
uma forma de gerenciamento chamada “hierarquia multidivisional”, na
qual a companhia ¢ dividida em divisSes semiautdnomas e autossustents-
veis, 0 que libera os lideres de decisdes cotidianas e dificulta a intercep-
¢éo dos recursos por agentes externos (SIMPSON, 2014).

Toda essa estrutura, por sua vez, precisa s¢ manter financeira-
mente. O EI se preocupa também em ocupar territdrios ricos em recursos
como pogos de petroleo, reservas de dgua ¢ plantagdes de trigo (um dos
produtos mais importantes no setor de exportagio sitio), além de [ucrar
com tesgates de reféns, pilhagens, apropriagdo de bairros inteitos de cris-
thos e outros “infiéis”, cobranca de impostos e a operacdo de fabricas
roubadas (BARRET, 2014). Estima-se que em agosto de 2014 o grupo
controlava mais de uma ddzia de pocos, podendo gerar mais de 70 mil
batris por dia. Apesar de os ataques aéreos norte-americanos terem dimi-
nuido esse nimero significativamente, o grupo segue lucrando com os
pogos sob seu controle. Estima-se que seus ativos girem em torno de 2
bilhdes de dolares — mais do que o PIB de paises como Djibouti e Liberia
na mesma época (TRADING ECONOMICS, 2014). Em 2014, a revista
oficial do grupo em inglés declarou também que o novo Estado passou a
circular uma moeda propria, para desvincular-se da “corrupta”economia
dos “cruzados” (DABIQ, 2014e).
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4.3 “Relacdes Extericres”

O EI depende de diversas forgas para manter o controle de seu
territdrio. Primeiramente, como j& mencionado acima, o grupo mantém
aliancas com tribos sunitas e dissidéncias sfrias e iraquianas. Além dessas
ahangas, o EI também depende do delicado equilibrio de rivalidades e
aliancas na regifio, como a relagio negativa entre os paises do Golfo e o
Ir3, entre os governos locais ¢ os rebeldes e entre atores externos e atores
regionais.

A relaco com o Ocidente ¢ essencial para o discurso extremista
do grupo. Ocidentais sio frequentemente chamados de cruzados (DA-
BIQ, 2014a), termo que carrega consigo ndo $6 uma longa histéria de
embates entre cristios e muculmanos, mas também uma espéeie de “cho-
que de civilizagBes” nos termos de Huntington (HUNTINGTON, 1994).
O grupo usa uma terminologia comum, aplicada ao califado que divide o
mundo entre Dar-Al-Islamn (dominio do is13) e Dar-Al-Harb (dominio da
guerra), tendo, portanto, uma visdo exclusivista na qual todo dominio fora
do seu préprio, € propicio para a guerra € conquista.

Ao mesmo tempo em que critica o Ocidente, entretanto, o grupo
utiliza seus artificios a seu favor, como as midias sociais e o largo alcance
da lingua inglesa. O EI possui grande interesse de recrutar membros de
paises ocidentais, e o simbolismo de ter entre seus membros norte-
-americanos e europeus funciona como uma espécie de exibiciio da vito-
ria moral do isld sobre a sociedade rival. Essa vitéria moral € orgulhosa-
mente exibida em redes sociais como o Fwitter & o Facebook, & em vi-
deos ¢ revistas em inglés lancados pela midia oficial do grupo, a Al-Hayar
Media Center.

O grupo conseguiu capitalizar também sobre a reagio ocidental
a efe. Em agosto de 2014, os EUA comecaram uma série de ataques aé-
reos a territdrios sob controle do EL Apesar de os ataques terem atingido
ponto importantes de retirada de recursos, ¢ matado vérios militantes, o
ET utilizou a fama negativa que intervencGes ocidentais possuem na regi-
40 para agregar mais membros. Apenas nas trés primeiras semanas de
ataques, mais de 5000 sirios e iraquianos se juntaram ao El, de acordo
com o Observatorio Sitio para Direitos Humanos (FAROQOQ, 2014). O
proprio discurso do grupo se agrava em relacio aos inimigos: enquanto
micialmente os discursos se focavam no conceito de hifrah {imigracio),
chamando pessoas para virem para a Siria e Iraque para construir o novo
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Estado, em 19 de agosto o grupo liberou o primeiro video da decapitacig
de um ocidental, o jornalista norte-americano James Foley, ¢ em setem-
bro de 2014, o perta-voz de EI incitou ataques a cidaddos membros da
coalizdo que se uniu aos EUA conira o grupo (BARRET, 2014} - que
inclui atores regionais (Jordania, Egito, Turquia, Ardbia Saudita, Emira-
dos Arabes, Qatar, Bahrain e o controverso Curdistio [raquiano) e ndo
regionais (Australia, Reino Unido, Franga, Alemanha, Canada ¢ Holan-
da}. Em dezembro de 2014, a revista oficial do grupo louvou os atentados
realizados no café Lindt em Sidney por um “lobe solitario” que atribuiu
seu impulso terrorista & ideologia do EI (DABIQ, 2014f)

A narrativa construida pelo EI do retorno a um passado glorioso
do califado muculmano vem acompanhada de wma reafidade local bem
mais mundana: a necessidade de governar, estabelecer limites, adminis-
trar Servigos e feunir recursos.

O combate a essa narrativa, entretanto, esbarra com a falta de
altermativas atrativas a sirios e iraquianos que buscam mudar sua realida-
de local e dar identidade ¢ propdsito para sua luta. E verdade que o EI
tem que seu govemno também depende de um equilibrio delicado entre
medo e consentimento, e que conquista nfio é suficiente € nem ¢ o objeti-
vo final. Entretanto, o EI € um exemplo de como a associacio entre nacio-
nalidade, transnacionalidade e 1513 pode ser bastante complexa, envolven-
do diferentes discursos e tipos de organizagiio politica. Afinal, o El se
propde como Estado de fato, assumindo tarefas como prover servigos de
infraestrutura, recother impostos, policiar, julgar e punir, exercendo con-
trole de fato sobre uma porgo consideravel de territério € populagéo, ao
mesmo tempo em que exibe um discurso expansionista e exclusivista que
envolve a ressignificacdo de diversos aspectos religiosos para aquele
determinado contexto politico.

5 CONCLUSAQ

Em julhio de 2014, em meio as violéncias entre palestinos e is-
raelenses na Faixa de Gaza, o entfo primeiro-ministro israclense, Benja-
min Netanyahu, argumentou que o “Hamas, ISI1S ¢ Al-Qaeda s#o essen-
cialmente a mesma coisa” (NBC News, 2014). A narrativa, que deve ser
compreendida dentro do contexto politico desse momento, mosira o
quanto o “mite da {ransnacionalidade isldmica” esta presente em praticas
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contempordneas. Ao apontar que se frata de grupos coincidentes, a cria-
cio de um inimigo sempre presente, etéreo, ¢ facilitada. Néo € 4 toa que
Samuel Funtington € citado como um dos académicos mais influentes
entre as policy makers (RICKS, 2014). O autor de “O Choque de Civili-
zagBes” propde exatamente a ideia de um embate entre a civilizag@o “oct-
dental” e a civilizacfio “muculmana”, ambas homogéneas e necessaria-
mente em disputa.

Um dos criticos dessa abordagem € Edward Said. Ele propds
uma espécie de parddia, o Choque de Ignordncias (SAID, 2001). Para

‘Said, Humntington ignora as.dinfmicas. internas . a.pluralidade de teda

civilizagdo, além da possibilidade de “uma grande parcela de dema-
gogia e completa ignordncia estar envolvida ao presumir que se fala
por uma grande religido ou civilizagdo” (SAID, 2001, p. 12). Como
consequéncia, podemos ter a abundancia de a¢Ses que colocam toda
uma populacdo dentro da mesma premissa, muitas vezes carregada de
preconceitos ligados a priticas que Said (2004) apontou como “orien-
talistas”.

A descontextualizacio ao aplicar ferramentas do sl a politi-
ca e o reforco do mito da transnacionalidade do isld estdo presentes no
discurso ocidental, mas também no de grupos islamistas como os que
vimos acima. Tanto o Estado isldmico quanto a Irmandade muculmana
fazem uso de um imaginario comum de um passado glorioso comparti-
lhado e de uma nacfo mucuimana. Entretanto, a andlise desses dois
fendmenocs nos possibilitou ilustrar a faldcia presente nesse discurso
de homogeneizaggo,
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nad, Bel. em Dirgito. Prof. Universitdrio,

José Ricardo Vargas de Faria
Doutorando pelo Instituto de Pesguisa e Plane-
jamento Urbane e Begional. Me. em Administra-
80 & Eng. Civil. Prof. Universitdrio.

José Sérgio da Silva Cristovam
Or. em Oireito Administrativo pela UFSC, com es-
tgig de doutoramento na Universidade de Lishoa,
Me. em Direito Constitucional pela UFSC, Advoga-
do publicista. Professor em cursos de graduagdo =
pos-graduagae em Direito.

Joseli Nunes Mendonga
Dra., M. ¢ Graduada em HistGda. Prof ® Universitana,

Jufimar Luiz Pereira

Me. sm Educagdo Fisica pels UFPR. Esp. em-

Treinamento Gesportive. Graduagdo em Lic, em
Educagdo Fisica. Prof. Universitario.

Lafaiete Sanios-Neves
Jr. em Dasenvolvimento Econdmico. Me. e gradua-
do em Histdra. Prof. Universitdrio.

Lafayette Pozzoli

Pés-Dr. pela Universidade La Sapienza — Roma.
Or. & Me. em Filosofia do Direito. Graduado em
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Luiz Carlos de

Veja ainda em rosso @tdlogo:
APossibilidade Juridica de Adoedo
parCasais Homossexuais- 52,
Conforme as Decisdes do ST

{2010 e do STF (2013

Enézio de Deus Silva Junior

R$ 77,70

Aducaa por Homossexuais

A Familig Hemoparental sob o
Dihar da Psicologie Juridica
Mariana de Oliveira Farias &

A (laudia Bortoinzzi

R865,70

{nido Estével entre Homossexuais
Comentdrios d ecisde do 5TF face 4

© BanosFiqueitédo - 216 0401 4.277/0% e 4 ADPF 132/08

I5B: 9788536249490 -
RS 64,70

Constituigdo e Direitos

Coord.. Enézig de Dieus Silva fnior
RS9950

Vejaainda em nosso catdlogo:
Direitos Humanes das Mutheres
Armini Heddad Campose

Lindinalva Rodrigues Goréa

5 24990

Uniac Homoafetiva Feminina e Dupla
Maternidade

A Possibilidade Juridica de Duas
Maes e Um Flko ante a5 Tcnicas de
Reproducio Humana Assistica

Ana Amélia Ribeiro Sales

; &a}s Mulgeres 4 185470
* itma Andlise dos Steredtiposde n” C e ,
L Gloem naAssembIe:ﬂo Gen_em e Negodagda Celetiva
Constituinte esuds Desiquatdade Entre Homens ¢ Muiferes
Gmequindasmo Tt nas Refagdes de Trabalho
Canstiionsl Ereida Lima de Ameida
Adriana Vidal de RS 7770

Qlivelra - 474p
ISBN; 9788536249391

Controfe Judicial
do Veto Juridico
© Uma Andfise Consiltacional
eProessual
Paule Henrigue
Resende
Marques - 132p
19BN: 5788536249261
R339.90

Veiaginda em nosso @tlogo:

0 Supremo Tibunal Federalea
DedsZo de Questdes Politicas
APostura do iz

Danielle Anne Pamplena

R 7476

Jurisdicdo

(rise, Efetividade ¢ Plenitude
Institudional - Volume

Coords.: Luiz Eduardo Gunther e
Willians Franklin Lira dos Santos
R$ 149,90

Constitudonalismo (antemporanes
Questées Fundmmentals da

Tegria de£onstitvicio

{oords: Maria Gardz, Renata
Falseiz Cavalca e

Z¢élia Maria Cardose Montal



Vejaainda emrosso@tiloge: :
Ativismo Judidal e Grupos Estigmatizados |
FilosofigConstitucionaldoReqonheamento. -

. Veja ainda em nosso catdlogo outras obras §
da Sibvfictecade Estudos deDirefto Militar
Coordenada por Jorge Cesarde Assis:

Veja aindd em nosso tElogo:
Justica Restaurativa
Direita Penat do fnimigo versus

Vel inda emnosse @tdloga
outras ohias dos Orgs. Emilio
Sabatovski e lara P, Fontoura:

Defersoria Piblica-Miras Bireito Penal do (daddo ExecuchodaSentenana Maria Eugenia Sunchaft
gg?;sg-g“ Ed. ﬁgi‘ga_r{i}a Pereira Nery . Justica Mititay - 3°Fd. 853990
L - Jorge César de fissis @ 0 Direito Pofiticn em Jiirgen Habermmas
{onstituiggode £stada de Lavagem de Binheiro & Agbes Neutras P - Heni i
Miras Gerais- 102 5. {ritérios detmpitagdo Penal Legitima 3 g;gg igaoﬂccha Lamas gg,a?:d%die&g@ambﬁw
imendas Constiucionas-Detalhods Sngkico de lenis L Sreck 2330 o R e
E ndice Alfabélico - Especal para Concursos Winicius de Melo Lima : e l&e?ﬂzmzdade Id" mmdi;“:g’zmﬁwi : D?ri?tﬁf?m dmentaise Demoaada
Edicao Atuoizuda aié 01/12/2014 . . ifitar para a Interposico da Agio Gt .
‘I‘E%a'de MGEC;@ 190 E_elF Ea‘sJ A;Tgcsl da Sequeana Pilica Dtr?éto Mifitar em Piblica : c ;gtrgot:s:ir;clz "Ed ODebate Haberms - ey
1nas aeras Regimento [ntemo do Tribunal de ogo- /° =, s Reflewss da Faita de Giciéndia g : OVIMENO. Jorge César de Assis, Soel Arpinie ONSUSHAANA’ - & 56, Fermando Ferreira dos Santos
Formato Epecil - Justica da Minas Gerais, 3£, Revistae Alualizada. Sitema Gl e o Dal%a Mara Zanchet i A A
a7t Wit e e, K ST i
- - " g ireHo iitar! a o - - 3 3 Y
Orgs.: Emilio Sabatovski < Karia Knifs Bngelafemande  prisdo Preventiva : oot onge Cesar de Assis Direfto Eletaral Mifitar - 2+ Ed. ”””gﬁ‘ ?""f’"ﬂ"f"”f" L1z de Teoriaos Pinciosde foacld
elarPRontoura-288p RS 29,90 Faccioii-6440  STF eaPolticsCrminalSobre Restigho Coutdar Coord: Antérie Parsira. DRCCN0CmaiaGamplementar 135/10 Suoiat Doy Dwerkineda Feaado Do irgen
KR 788526246513 I5BY: SPOBSI6NO551 " perinde - Frrticio de i Ferreira Mamie - - Duzrte-136p - {leidoFida Limper) e Aussismrrs 4965? # Habarrﬁas:!’fgiiz_dadwiaﬁmi?:r{a
R3174,70 R$139,50 isaat Sabba Guimaries 1SRN: 9738536249575 Rogério Carlos Bom RS 34,90 Roberto Antdnio Dards Malaqulas
. 539,50 R$39,90 R539.9%0 ! 258470

Veja ainda em nosso ctdloge:
Direito internadonal Centempordnes
{oords.: Luiz Mlave Baptista,

Larissa Ramina e Tatyana Schefla Friedrich
R$ 199,70

Sequranca tntemacional
Deservolvimento Tedrico, Desafios (oraetos
 Paradoes

Larissa Rammina e Valter Ferpandes
da{unha Filho

Veia ainda em nosso aldlogo cutras ehrasda
(olegioDirito ntemacional MultTacatade:
Direitas Humanos

Evolugdo, Complexidades e Paradoxes
Volume | - Praficio de Fldvia Pigvesan
Coords.. Larissa Ramina e Tatyana

Scheila Fredrich

R36470

Diraites Humanos, Meio Ambiente

Lo iy

g & Sequratiga - olume Ii - Prefide e 7
c!tnftee@ Y B";enf de Yalerio da Ofiveira Mazzuoli Colegho Direit R:-; 6- 70 : : :
rmaciona Coards: Larissa Ramina e Internacional Direito internacional dos Investimentos  :
Hultifacetado - warmad At Hultitacetado Solugdio de (ontovérsias entre Bsladose :
mergintase Bivegdncas entre. 0tyana Sehella Riedrd: | aspectos Tedcos e Hiteos EMipresds Tmsnacianals
Ordens Juridicas -Yohme ¥ R39990 2 Volume V- Prefitcio Larissa Ramina
] Pra[?aoi;ﬂm’?w Direitos Humanos, Guerra e Paz : deAmolalfifr R$ 179,70
oords.: Larissa Ramina  Yolume L - Prefacio de  (ourds: Larissa Ramina ez : 5
elatyana Schela  Caraline Proner entanaShels Qe o e
Frigdrich -3280  (gords. {arissaRaminae Friedrich-2450  |aissal O Ramina
ISBN; 0788536249605 Tatyana Scheila Friedrich B ABIIE19E 56990
7599,90 359990 RS 74,90

Veia ainda em nosse cidlog:
Ensino Juridico
Formadioe eabatho Docente

Veja dindaem nassocatéloge:
Direito & Ligica-4? Ed.
femas de Direito Perpassados pel Logia

ggggggﬂa s Reynalde lrapua Camargo Mello

* !

Tooriz e Praticada Argumentagie R3990 :
Juridica- 2*Ed. Manual de Apresentacde de Trabalhos :
Ldgica, Retdrica Técnicos, Académicos e Clentificos :

Maria Francisca Cameiro, Fabiana Rorzido Sérgio de Aratdjo (odlhe

z . Severo eXaren ter R$ 45,90
Pesquisa RS 55,90 Pesquisalurldica  Pesquisa Gentifica
Juridica- 92 Ed. insmol u;m'%m ;Te;r:a}dn D;mrt—o?osEUA :_malem plexidade ¢ gopim Pritico para Desenvalver
Metodologia da Dupia faceta do Realismo luridico : Fransdisciplinaridade Prajeiose Teses
Aprendizagem t‘fU}’?_Q%iﬁEﬁfﬂﬁO . B B Edf, Marta Cristing Sagi
Aspectos, Quesides Darel Brantes Ferraira Temas Taasversais RS 399 ilife Diegi
¢ Aprximagies R$ 5990 o imterfaces - Glossdrio 53550
Maria Francisca Metodolagia do Ensino Juridico - 2B ¢ Prefichde R Smon Puz  Metodologia do Trabalho
Carneira - 202p Aproximaydo o Metodo e d Farmagiode - Maria Frapcisca Académice - 3° £d.
KBN:978853624043-8  Conhecimento uridico. Cameiro - 116p Elisabeth P Tatner/Everaldo Sitva/
R$ 59,90 Isaa SABBA GUMARAES isgte grasicagses  Jullanne Fischer/Malcon A. Tafer
RS 8470 R$34,90 f1$ 3850

i Inovagies sobre Pluralisme,
s Direito e Intercufturalidade

. Vejaaindaemnossocatdioge:

Difersnca Culfural - 22Ed,

Obireito & igualdade ¢ § Diversidade

“Culturaf dos Seres Humanss

- Maria Costa Neves Machado

A5 84,70

- - Imigragioe Fludnda Cultural

Dispasitivas Cognitvos do Comuricagdo e

Gifteras Legals - Bibiioteaade filosofic, Soaologic
¢ Feoria doDireito - Coord - Fernando Risier
deSoizalime

Marcelo Pereira de Melle

RS 3990

Cultwra e fdentidade em Tempo

mmias da
Diferenca

: £oords: André Legnarde  deTransformagdo N
i CopettiSantos, Noit  Reffexdes o Partir de Teoria do Direito
SemardoHahne  eduScdolgia

: fosangela Angelin- 174p Qrgs: Albert Noguera Femédndez e

1BH: 7sasiaee7s  Cemano Schwartz
RS 54,90 4,70

Vejaaindaemnosso atdlago:

PeticBes Civels

Hodefos para o Dioalie, (oncursos e Frovas
onio Devechi

RS 89,90

Manual do Escrivio do Givel - 4°Ed.
Manuof Fedricn  Prdtico Preparalério

pralonasos
Ado Safraider
= 856,50
Técnica de DiretoriadeFore
Paracer-22Ed.  eAdministragdo udicidria

Come Fezer m Oictamen  Poa (orctirsos da Magistratura :
st~ Teoria PIGHQ  Prefacfodo pelo Ministro do STF Gifmar Mendes
Eypeciutpra Procnadores ianderle fosé dos Rels :
¢ Concursos Pablicos pa 7990

Pedro Durdo-156p  Manual do Oficial de Justica-4° Ed.

ISEN: 9788536249674 Teorine Pritic; - Freparaidriopara (onairsos,

R 49,90 Revigge Aulzeda/2010
Ado Safraider

EQISLATIVAS:

{onfrelede

Veja ainda e nosse Giglogo: :
Controle de Constituconatidade dos Ates ;

At aulaants Jurisdicionais Transitados emJulgado

Andreo Aleksandro Nobre Margues
R$69.50

"Mamual doControleConcentradede

Constitudonalidade

Charles Andrade froehlich ¢
Ehia Denise Hammes
258470

Efeito Vincutante & Dedaragio Indidental

{onstitudonalidade  go [nconstituconalidade

das Omissdes
Legiskativas
Arthur Maximus
forteiro- 3180
15BN: 9788536249636
R$89,90

Convéniose
Consércios
Pihlicos- 4% £d,
Gestd Tegria 2 Protica
Padro Durdo - 328p
15BM: 9788536 24866-7
R$ 89,70

Biblioteq de bstudos em Homerdgem

o Professor Amuda Al

Daniel Bijos Faidiga

885390

Controlede Constitudonatidade
dosAtas hurisdicionais Tonsitedos em Jilgedo
Andreo Aleksandro Nobre Marques
569,80

Vejazindaemaosso atdlogy:
Convénio Administrativo
Instrurnento Juridico Bidente para o

E Fomentoe Deservolviments 6o Estado

Lucian Elias Rels
RS 8950

Pregosea ontratagiode

147/ 14 e atei 12.846/13 e Anticerngcéol
Benedicto deTolosa Filko

/59390

Preqao Eletrbnico Eficaz

t {icitagtes, (ontratos & Convénios- 3°Ed.

!ndaindoaModaFfdaded%uPrbg'géqaRegMde :
; fidade -Revistae -
i Auafzadade Aordo comaleiGomplementyr

Como Realzar (ontratys Cosndmicos e Efdentes

Renalde Coelho Lamardo
32950

Cursode Licttagdes e Contratos
Administrativos

Isaias Fanseca Moraes

5 139,90



s

Veja airda em nosso Gatilego:
Planejamento Familiar
Otstadana{onsiregiode uma
Sodedade incusiva e g Farticipagio
Sadil parao Bem Comm

Maria Amélia Belomo Castanho
RS 3530

{ifeto Comeo Paredigmada
Parentalidada

OsLagas eas Nos naonstitulgio

Paiiamor ¢ Direito o Vewlos orentois
das Famlias Silmara Domingues Aratje Amarilla
Recorfrecmento e R569,70
N Consequéndas das  Direito detamiliae Princpioda
Rafael da Sitva Solidariedade :
Santiago-262p O Prinapio Constitucional de

(SRN-O788S3624969-3 - - SOrade como Direito Fundarental s

e suinddéndanas Relngies Familigres
Luis Fernando Lopes de Oliveira
RS5470

R3 79,96 -

Veja dindaem sosso catdiogo:
Sistemas Juridicos na Yisao dos
lusfildsofes- 22£d,

- AlfRoss - mil Lask - Hans Sefen
Herbert L A. Hort- Lourivel Vinove
Tertio Sampats Ferraz funior

+ JodioCarlos Medeiros de Aragio
R$3990

CONTRA NATVRAM
= Hns Kelsen eq fradido Gt do
Introducio a0 ponn e
Pensamento Politico  nityas Saares de Mowa Costa Mates
de Hans Kelsen RS 56,90
Gaetane Pecora Contraofbsoluto
Taducdode Cartos  peyspectivgs rtions, Pofficase usdfors o
Magno Spridgo b Kelsiena - Perspectivas Citicas, Pofticas e
Venerio - 144D it o Oben Kelsendona - o Epecial :
isBE: 97515435923973'5 Coards: Anclityas Soares de Moura Costa
T Matos e Amaldo Bastos Santos Neto :
R$13470
Viefa ainda emnosso @tlogo:
Nevo Lodigo Flarestal (omentade
Thiage Lacerda Nobre
R$ 99,50

O Hovo Cdigo Florestai Comentady
Artigerpor Artign, -Lei 12651/2072

{(om as Alteragies Tragidas pela tei
1272772012 e Refordness o Dearety
783072012
Lucas Azevade de Carvalho
R3177.7G
. Pf;m;g:m Novo Cadigo Florestal Brastero
s T
egime Proprietdrio ph H or
<obre 05 Betss Caruns fg.o CezarLima Brardio
Lasa ATVOSI00 o de Dieta oestlBrasilei
B Sistematizdo e Exquernatizads, 22 impressés
WBN-STBBSIIBIT B ubnde 2074
R$ 79,90 £dson Ferreira de (arvalho
RS 279,90

Vejaaindaem nossocatiogo:
Aborts Seletive, 2 €d.
Anelisa Tessaro

Abort,e Fugénico
Defity Qualificada pele Praconiceito o
Discimingcdo
fredia n(;: José Momesso Teadoro
A Dignidade da Pessoa Humana e a
by Condigdo Feminina
Anencefalia - 6. 1 oo sobve g descriminatizagiodo
Dlrettos Fimdomentads  aborto - Prefiicio de Fidvia Piovesan

em (ofisio - Revistae 13 Bgéista do Nascimento Fifko

7

AL O,
Ahartoe

3 MueRadacom Gomentiios 8547

GADPFS4daSIF

y Reprodugds Humana Assistida
Szl 4y AT it
IS8 9748536245704 "g?%gg%a'ﬁe fegsinello.

R4 69,90 -

3 B Velasindaemnosse ctdloge:

: | Eiitismo Demodtico e Discursos
AMPETEREIR 06 15 § dus?r@mol‘ribmﬂederai
PLSEHINGLUIE  Shander Torok Moreira
‘) E RS47,70

. Constitudonafisma (entemporaneo
L Questdes Fundamentals da Teoria da
R Constituicio

i Coords.: Maria Garcia, Renata
Falson Cavaica

hgg"eg;:;"m“g(ﬂ;’ai & Zélia Maria Cardoso Montal
Limites de Atuagio - .
£uzde$epam;é?das Estado Contemparineo
Poderes edg (ontrole e Direitos Humanas, Democracia
foﬁsﬁffl(‘fmaffdﬂd? Lutsdicdo e Dedisdo
Favio Hiroshi Coards.: José Luis Bolzan de Morais
Hubota - 313p eWilarne Parente Mazza
ISBN. 978853649125 %9770
R$97.70
Veja sinda emnossocatéloge:
Reforma Tributarda
Mercosule Unigo Brropéio
1K Nakayama
R$59.50

Direita Fributario Eetrénico

SPEDe o5 Direiros Fundamentois de (ontribuinte
gago Lappi Janini

Coisa Julgada Tributdria

Cessado do Efcdcio e os Repercussdes

Reforma Tributdnia o docisges do S7F a Lz Principig
1o Brasil dalLive (oncomencia
Ideias, interessese  Anderson Bicardo Gormes
instituighes- Colegie RS 59,20
FaV Direito Rig Transagio Tributaria
MefinadeSouza  Olireito Brasileioe s Hicddiade
Rocha Lukic-476p  Reay doCedito Pl dlizdo

# re-Americang
Tarsila Rtbeiro Marques Fernandes
R3 49,90

d

150 979853624938-¢
RS 144,79

ramsnsadateentnts

RESPONSABILIDAD
POR DAN

Trvamcsiny 1oy e Skt

espansabilidad
por Bafios
imputaciny Kem de Grstiisd
Pabily Mathelros da Cunha Frota
Treducddn: Fersando
Pedro Meinero- 338p
1SBN: 978853624044-5
859990

¢

¢ Introdugio aTeoria
Psicanalitica
Freud, Psicandlise
2 (onegitos
Moisés do Vaie dos
Santos-94p
1587 978853624956-8

1

Pos-Adecde
i Depois que o Fitho Chegar
Halia Paiv de
Souza - 10dp
{SBN: 9788526249711
R$ 34,90

U Imputagdo e Nexo de Causalidade

- RS99%0
i eolardter Punitive da Reparacio
1 RIT0

RS 74,70

Vejaaindaem nosso citslogo:

Responsabifidade porDangs
Frefdcioe Lz o Fchin- Apres. de Foalol i Netao Gt
Pablo Mafheiros da Cunha Frota

Responsabilidade Guil

Fernanda vo Pires
Responsahilidade Pessoal do Agente
Piiliics

porDanosaa Centribuinte
Joyce Chagas de Olivelra

R$ 5390

A Qiusula de Nao Indentzor
Uma Excegiodoireito Controtual &
RegrardaResponsabifidade Gl
Leticia-Marquez deAvefar-

{ Dedinio da interpretacio
Experiéneioe intervenggo em Psigandiise
Roberto B Grata

A549.70

G ttimoDesejo de Freud

Requiem d Teoria do Inconsciente Peicologia
Hoergologia

| GusavoluzGan

RS 59,80
AFungio Piblica daTransmissio da
icandise

Isabela Xavier Fereira de S
854320

ANodo Fraudiana de (onstrucio
Mérdo ZanardiniVegas

RS 3496

Vejaaindaem nosso catdioga: P
Adogoea Preparacdo des Pretendantes
Boteiro para o Trabathe nos Grupos :
Preparatirios

Hafa Pauliv de Souza e Renata

Paufiv de Souza Casanova

R$ 49,56

Adocio Tardia

Devolugdo ou Desisténcia de um Fitho?

A Necessdria Preparaco pora Adogdo
Preficio de Lidia Weber

Halia Pauliv de Souza

/53950

Adogio

G Amar faz o Mundo Girar mais Rdpido,

44 liragem

Halia Pauliv de Souza e Renata

Pauiiv de Souza (asanova

%3990

............................................... e

Veja ainda em nosso aitifege:
Reformas Laborales Frente
ala(risisata luzdelos

Estandares de la GIT
Un andlisis aitico desde das perspectivas
interadenal nacionaly ompoerade
Director José Luis Gil y G
R$99,70
- : Derecho Sindicai - 27 £d.
Trabajo Autéromo  Cuestiones Actuales En Eepariz,
Régirmen Juridico dela Jordi Garcia Vifia
ProstadndeSericns (514590
Teority Pricico (lecin  pesponsabilidad Empresarial y
VSeamifidsoqy  Proteccion de la Salud Laboral

Coord: olanda S Urdn Azafa

Sira Pérez Agulla- 1

{SBN7978833624950-6

R$ 49,90

Pydticas do
Psicélogo em
Polfticas Pibtlicas
Orgs.: Maria Sara de
Lima Dias e Marilene
Zazula Beatriz - 148p
ISBN: 9738526269414
44,99

Travestis Brastleiras
Jos Estigmas 4 Gdadanta
Wiiianz Siquetra

Andlisls Jurideo Interdisciptingr
" Director: José Eduardo

bépez Ahumada

RS 13950

Veia ainda em nosso catdlogo:
Psicologia Sedal
Sobre Desiguatdedes e Enfrentamentos
Grgs.: Claudia Mayorga, :
Emerson . Rasera, Maristefa S. Pereira
R589.90 :
Gdadania e Partidpagio
fmpactos da Pollica Sedil rum Enfogee
Fsicopolitico
Giseli Paim Costa
RS 69,70
As RepresentaciesSedaisda
Reahilitacao Psicossodat
Um Esda sobreos CGAPS
Maria lfigénia Costa Sidrim
RS 39,20

= Vejaainda emnosse catdioge:

5 Transexualidade e Direitos Humanos
OReconhecment daldentidadede Géner
enfress Dieltos da Personaridide

Camila de Jesus Meflo Gongaives

R3 8890

Psicandlise ¢ Transexualismo
Desconstrusindo Génems e Patolegias com
Judith Butfer- Biblioteca furud de Frixs
Peicorolftca - (osrdenada por forge Sroide
Patricta Porchat

RS 4990

Peras - 190p Direitos Humanos e Diversidade
(581 9788535249360 Coords.: Ana Teresa Silva de
R$ 59,90 Freitas, ldudia Maria da Costa
Gongalves 2 Yuri (osia
354990



Vejaaindaemnosso atdogoqutrasobras U
doautor Wilson Alberfo Zappa Hang: ¢

Didonariode Direito Empresarial - 6*£d,: MANUAL DE
Relativo ao Livo o G Gvi2002 CONTABILIDAD
Porg (oritadores, Administradores,
Adrogodos e bonomisios
R$39.90

s, LeidasSodedades Andnimas
Comentada-5Ed,

Vefa ainda em nosso ctlogo outras ohres
doautor Wilson Alberto ZappaHoog:
Filesofia Aplicadaa (ontahiﬁdaded”ﬁd.%
RS 4990 :
- ModernoDicondrioContabil -8°Ed, Qutras obras da

daRetequaniad Vonguorda - (ontemos : R .
Coneatas das RS : Jurud Editora:

Grg.: Wikson Alberto Zappa Hoog

= : ; - 147,
Codigo Guil-72Fd,  (omEnfise em Jemas Destacados : Contargggil;adl ‘fe4a £ ﬁ“::;: Comérdo Goodhwill-57Ed.
; i T : E e~ . aodwill-
Estgiﬁgj } -aﬂ!g g?ggfadgges ﬁé?ﬁfgg ¢s e s : %g:gl f; Contas, Apurago de Haveres - Bulano Pabimonial
" : 8 e4s
Empresa - omentad, Balango Espedal para Apuragiode ! Demonmgdag fingnceis oo bmergente - Lugo Gesante

com Enfase em Temas Haverese Reembolso de fighes-4°Fd, : 4@ Acordo com as FES - Gom Loveqin Nio Residencial — Desapropriages

Destacados e Anotado nos : - ; !
{Demais Temos - Comparative  Nos termos do ort. 45 da Lel 6.404/75 gé’%ﬁ%ﬁé@ﬁgﬁgﬁe Cooperathves ~Frangules
womalkgisiagic " oqrt 1,051 daier 10.406/02 § g asPertilaridades ~ Pemboku de Agdes-Aeervos R
rgadaedeTsgads  pe 790 © das Sogedodes Umitedas - - RS 99,90
Wilson Alberto Zagp2  Saciedade Limitada- 47Ed. g ARG ontabiidade- 20Ed.
Hoog - 432 L . ¢ Wilson AlbertoZappa "
e TRy Spects Aduinisiatves durticos & Gamtdiels Hoog- 516p Teorfa Bdsiane Fiindamentos
' '35 12990 Enfase no Direito e na Cortubilidade s 7iBsesrse RSUETO
' R$ 79,90 RS 184,70

RELIGIRO E

Veja ainda emnosse catdlogo
f Lenda do Guerreiro do Sol
Adormoda pelaHonvaeos
Irnsasores dg (ade Sugrade
Fabiano Franco
G{Psico) Drama da Ser 75 59,90
umano Quixotesco Escrita & Autoria
: Arthir Hensigue Pereira ¢ Inteet, Literatura e Ontelogia
¢ P Tl SRl | eonardo Pinto de Almeidz
Poéticade Quinta  ppoccon Humana Segundo ¢ OsGirassgisem  R$4950
Didlega e Reflexdes de um Eidh b : Preto e Branco 0s Décadents
Inconsciente Psicanalitip YR TrOmAt § Hitdrios NGRS e e g s e,
: e Silvin Firmo do Nascimento D moresindedfes U DD CHSING 64 &
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